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Sin duda, uno de los tesoros mds preciosos que tenemos en la iglesia -
cristiana es la liturgia. Desgraciadamente, muchas veces en el pasado
no hemos sabido valorar ni aprovechar este tesoro. En muchgs circulos,
la liturgia ha perdido su significado, convirtiéndose en un sistema de
reglas que casl ha sido un fin en si mismo. 'A veces se ha conservado la
liturgia sélo por "tradicidn," sin entenderla plenamente. Otras veces
se ha dejado de usar una liturgia tradicional por la misma razdém: no
entender su significado, y no ver su valor.

A principios del siglo XX, comenzd dentro de la Iglesia Romana Catdlica
un movimiento de "renovacidén litidrgica," la cual ha tomado un auge en las
Gltimas d&cadas, a partir del Segundo Concilio Vaticano. Este movimiento,
mds que nada, nos ha permitido volver a descubrir el significado de la
liturgia y el impacto profundo que puede tener en la vida de los cristianos.
Dentro de la Iglesia Luterana, este movimiento también se ha dejado sentir
en los Gltimos afios de muchas maneras.

En este libro sobre la liturgia, se ha tomado en cuenta tanto lo "tra-
dicional” en la Iglesia Luterana en el drea de la liturgia, como lo "nuevo."
Est3d basado tanto en el himnario Culto Cristiano como en algunas de las
nuevas liturglas y escritos litiirgicos preparados por diversos grupos
luteranos de nuestre hemisferio occidental. Este 1libro es un intento por
entender mejer la liturgia, y por explicar los cambios e innovaciones
recientes y explicar su razdn de ser.

Sin embargo, lo mds importante que intenta lograr la presente obra
es explicar el significado de la liturgia. Muchas veces en el pasado, ni
los pastores ni los miembros han comprendido bien por qué usamos una litur-
gla, la.funcién que tiene la liturgia en la iglesia, y la manera en que °

. cumple esa funcién. En este libro, intentamos explicar y entender todo

esto, para que la liturgia recobre su significado y asi pueda transformar
profundamente nuestras vidas.

Esta obra también toma en cuenta nuestra realidad latinoamericana.
En nuestre medio latinoamericano, la Iglesia Luterana a veces ha sido
criticada por otros grupos evangélicos por su uso de la liturgia, y por
sus "tendencias romanistas."” Al mismo tiempo, la Iglesia Luterana en
América Latina ha luchado por establecer una identidad propia, al encon-
trarse en un medio wmbiente muy distinto al que ha tenido en Europa y
América del Norte. Esto ha creado dificultades dentro de la misma iglesia,

' ya que no todos estdn de acuerdo en cémo enfrentar esta situacidn. (Qué

campios deben hacerse? (Qué cosas debemos conservar? Este libro intenta
ayudarnos a compreader mejor .lo que ensefiamos y practicamos, en compara-

" cidn ,con otras iglesias, y a reflexionar sobre los diversos puntos de

vista acerca de la liturgia que existen en nuestras iglesias.

Que esta obra sea una bendicidn para todos los que la lean.

El Autor
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I. LA ADORACION

La mejor manera de describir la vida cristiana es en términos de una
comunidn entre Dios y nosotros. Una comunidn es un amor compartido, una
unidén ceon otro u otros. :

(Con quién tenemos comunién? En primer lugar, con Dios. Por medio
del bautismo, hemos sido unidos a Jesucristo por medio del Espiritu Santo,
para entrar en comunidén con Dios el Padre. En esta comunién con Dios, el
amor fluye en dos direcciones. Primero, fluye de Dios hacia nosotros. Es
un amor constante, infinito, interminable, que nos envuelve en todo momento.
Se expresa el amor de Dios por nosotros de muchisimas maneras. Dios
nos comunica su amor restableciéndonos a la comunidén Intima con &1 por
medio de su Hijo y su Espiritu. Nos colma de bendiciones, tanto fisicas
como espirituales. Nos hace participar en su vida tan maravillosa, haciéndo-
nos uno con &l. Asi expresa Dios su amor por nosotros.

Sin embargo, ese amor, en un sentido, no es suficiente para que haya
comunidn entre é1 y nosotros. Dios ciertamente ama a todo el mundo, a cada
ser humano sin excepcidn. Pero, por otra parte, no podemos decir que Dios
tiene comumidn con todo el mundo. (Por qué? Porque la mayoria de la humani-
dad no corresponde ese amor de Dios. No ama a Dios. Y si no se corresponde .
el amor, no hay comunidén. Si un hombre ama a una mujer, pero ella no corres-
ponde su amer y lo rechaza, no hay comunidén. Si un padre ama a su hijo, pero
su hijo no quiere nada con &1, no hay comunidén. Asimismo, aunque Dios nos
ama a todos por igual, si nosotros rechazamos a Dios y nos negamos a amarlo
y entregarnos a él, no hay comunidn.

Sabemos que nos es imposible amar a Dios como €l desea por nuestras
propias fuerzas. Pero ahora, si vivimos unidos a Jesucristo, podemos volver
a esa comunidén, porque Jesucristo vive en esa comunidn, y &l nos introduce
en ella. Unidos a &1, podemos amar a Dios como &l, pues &l es quien ama al
Padre en nosotros. La vida cristiana, entonces, significa amar a Dios,
entregarnos a él, llamarlo "Padre", y vivir como hijos suyos. Tedo esto lo
podemos hacer {nicamente cuando Jesucristo vive.en nuestro corazdn.

Ahora podemos comprender lo que es la adoracidn. La adoracidn es algo
que nosotros hacemos, unidos a Cristo por el Espiritu Santo. La adoracidn
es, en primer lugar, recibir y reconocer el amor de Dios por nosotros, y
en segundo lugar, corresponder ese amor. La adoracidn es la expresidn
concreta de la comuhién con Dios que tenemos. AsiI como en la comunidn el
amor fluye en dos direcciones, primero de Dios a nosotros, y luego de

'mosotros hacia Dios, lo mismo sucede en la adoracidn. El amor fluye de
Dios hacia nosotros, y luego de nosotros hacia Dios.

Por lo tanto, adoracidn y amor son Inseparables.” No puede haber adora-
cidén 'sin amor. La adoracién depende totalmente del amor de Dios haeia noso-
tos, y el amor de nosotros hacia Dios. Si no hay ese amor, no puede haber
adoracion. El amor es una entrega. Es entregarse a otro, vivir para él.

Eso es lo que hacemos al adorar a Dios. Recibimos su amor, y correspondemos
ese amor entregidndonos a él, viviendo para €1, unidos a su Hijo. Al mismo
tiempo, no puede haber amor sin adoracidon. No podemos amar a Dios sin ex-
presarle ese amor adorandolo. Al amar a Dios, queremos adorarlo, glorificarlo,
alabarlo, y darle gracias. AsI expresamos nuestro amor por Dios.



La adoracidn, entonces, depende completamente de la comunidén con Dios,
y es inseparable de esa comunidén. Pero esa comunidén no s6.o la tenemos con
Dios. No sdlo estamos unidos a él. También estamos unidos a todos los
demds que estdn unidos a él. Nuestra comunidn es con los demds, también.
Si no hay comunidn con otros, no hay comunidn com Dios. Es imposible. Y si
no hay comunidn con Dios, no hay adoracidén. Por eso, la adoracidn de Dios es
imposible sin estar en comunidén con los demds que estdn unidos’a él.

Para entender esto, podriamos considerar el'ejemplo de una familia.
Si hay un padre con muchos hijos, y esos hijos viven en comunién con su
padre, también deben vivir en comunidn entre si. Si los hijos aman a su
padre, amaridn también a sus hermanos, a quienes también ama su padre. No
podriamos decir que esa familia es una verdadera comunidn si los hermanos
se desprecian entre si. No podriamos decir que comparten un solo amor.
Y si no hay amor entre los hermanos, no puede estar bien su relacién con su
padre. Si la voluntad del padre es que todos los miembros de la familia
estén unidos, y los hijos no quieren estar unidos entre siI, ndé pueden decir
que aman a su padre, porque no hacen su voluntad.

Asi es nuestra relacidn.con Dios. Los que hemos sido unidos a él también
nos unimos unos a otros. Si no, no hay verdadera:comunién con Dios. Sélo
podemos estar unidos a Dios si estamos unidos a los demids que estan unidos
a.él. Dios no quiere un conjunto de individuos aislados, sino quiere una
"familia" unida, una comunidn en la que todos son uno con é€l. Igual como
Dios estd presente en nosotros, y asi estamos unidos a &l, Dios tambi&n
estad presente con todos los creyentes. Si estamos unidos a Dios, estamos
también unidos a ellos, pues el Dios que esti@ en nosotros esti también en
ellos. No podemos estar unidos a Dios sin estar unidos a ellos.

La adoracidn, entonces, nunca es algo solamente individual, sino siempre
en conjunto. Dios nos expresa su amor a veces directamente, pero es més
comin que nos exprese su amor por medio de otros. Recibimos su amor por
medio de las palabras y las acciones de los demds. Y al mismo tiempo,
expresamos nuestro amor por Dios, no s6lo directamente, sino también expre-
sando ese amor hacia los demds. No podemos amar a Dios sin amar a otros.

Esto es muy importante. La adoracidn siempre es, en primer término, una
actividad de un grupo, y no de un individuo. Nosotros sélo hemos conocido
el amor de Dios por medio de otros. S0lo sabemos del amor de Dios en Jesu-
cristo porque otros nos han contado de ese amor. S36lo hemos entrado en
comunidén con Dios en el bautismo porque otros nos bautizaron, introduciéndonos
en esa comunién. No ngs convertimos en cristianos solos, ni ncs bautizamos a
nosotros mismos. El amor de Dios se nos expresa por medio de otros.

Asimismo, al amar a Dios, amamos a los demds. También somos canal por
medio del cual fluye el amor de Dios a otros. Al entregarnos a Dios, nos
entregamos también a los dem3s, en gquienes mora Dios. Estamos intimamente
unidos a ellos. Por lo tanto, al adorar a Dios, nunca estamos solos. Siempre
adoramos a Dios como parte de una familia, una comunidn.

Por supuesto, podemos adorar a Dios estando a solas en nuestro hogar o en
otra parte. ©Pero aun asi, no estamos solos en nuestra adoracién, sino unidos
en espiritu con todos los demds creyentes. Nuestras oraciones no son sdlo
nuestras, sino que las ofrecemos por todo el pueblo de Dios. Al alabar o
glorificar a Dios en la privacfa de nuestro hogar, nuestro canto de alabanza
y gloria se une al canto de todos los creyentes y de toda la creacioén.
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La adoracidén y el Reino de Dios

Ahora podemos entender la relacidn entre la adoracidn y el Reino de
Dios. E1 Reino de Dios es el conjunto de todos los seres que viven en
comunién con él. Este Reino incluye a los &ngeles, a los "redimidos" que
ya "durmieron" y estdn con el Sefior, y a los que viven en esa comunidn aqui
en la tierra. ‘

Desgraciadamente, a veces tendemos a separar a estos grupos, diciendo
que los que viven aqui en la tierra todavia no forman parte del Reino de los
Cielos. Pero eéso es falso. San Pablo dice claramente en varios pasajes que
los que estamos en la tierra ya participamos en el Reino Celestial. Por
ejemplo, en Ef. 2:6, -dice que Dios "juntamente con &l (Cristo) nos resucitd,
y asimismo nos hizo sentar em los lugares celestiales con Cristo Jesiis."
Notese el tiempo del verbo "hizo." No dice "harad", sino "hizo." Unidos
a Cristo, ya partieipamos en parte en el Reino Celestial. También dice
Pablo en Col. 3:1l: "Si, pues, habéis resucitado comn Cristo, buscad las
cosas de arriba, donde est3 Cristo sentado a la diestra de Dios," y sigue
en el v. 3: "Porque habé&is muerto, y vuestra vida estd escondida con Cristo
en Dios." Otra vez, notamos el tiempo de los verbos, "habé&is resucitado" y
"abéis muerto." Nosotros ya participamos en el Reino de los cielos, porque
vivimos unidos a Criste, el mismo Cristo que "estd sentado a la diestra de
Dios." En Col. 1:13, San Pablo dice que Dios nos ha "trasladado al Reino
de su Amado Hijo." NGtese bien: dice "ha trasladado" y no "trasladard."

Aunque estp nos puede parecer un poco raro o dificil de entender, en
realidad es muy sencillo. El Espiritu Santo, que llegd a nuestros corazones
en el bautismo, nes ha unido a Cristo. El es el vinculo, el lazo de unidn
entre Cristo y nosotros. A veces decimos que Cristo estd en nosotros, y
eso es verdad, porque donde estd el Espiritu Santo, estd también Cristo.
Pero la Biblia también dice que nosotros estamos "en Cristo.” Estamos. |
unidos a Cristo por sy Espiritu, y si estamos unidos a &l, donde estd &1,
también estamos nosotros. El Cristo al que estamos unidos esta en el cielo,
y el Espiritu Santo, en un sentido, nos lleva a Cristo al unirnos a &l. Asi
participamos de la vida de Jesucristo. Por ejemplo, el gozo que tenemos no
es otra cosa que el gozo celestial, que el Espiritu Santo nos trae desde el
cielo. La paz que tenemos es la misma paz de Cristo, traida a nuestros
corazones por medio del Espiritu Santo. Participamos de la vida celestial
de Cristo desde -aqui en la tierra, aunque mno en forma perfecta.

En otras palabras, el cielo no es otra cosa que una comunidn entre Dios
y los que estdn unidos a &l. Por eso, ya participamos en el cielo, en un
sentido, porque ya participamos en la comunién con Dios.

Entonces, en un sentido, ya estamos unidos al cielo, y a todos los que
habitan en el cielo. El1 Espiritu Santo que habita en nosotros también
habita en todos les que estdn en el cielo. Todos participamos de ese mismo
Espiritu. E1 vive unido a Dios (siendo él mismo Dios), y unido a los
dngeles y a todes los redimidos que ya estdn en el cielo. Y también vive
unido a nosotros en la tierra. En este sentido, ya estamos unidos a todos
los que habitan en el cielo. Participamos de la misma vida de la cual
todos ellos participan. Somos uno con todos ellos. Estamos en iIntima
comunién con ellos, porque tanto ellos como mosotros estamos en intima comu-
nién con Dios. El Reino de Dios no es otra cosa que una gran comunién
entre todos.



En muchos pasajes biblicos, y en especial en el Libro del Apocalipsis,
leemos de la adoracidn celestial. Tanto dngeles como seres humanos adoran
al Padre continuamente, noche y dia, sin cesar. Dicen: "La bendicién y 1la
gloria y la sabiduria y la accidén de gracias y la honra y el poder y la
fortaleza sean a nuestro Dios por los siglos de los siglos. Amén." (Ap. 7:12).
En Ap. 7:15 leemos que los redimidos "estan delante del trono de Dios, y le
sirven dia y noche en su templo."

Nosotros, al adorar a Dios, no hacemos otra cosa que unirnos a todos los
seres que adoran a Dios. Adorar a Dios no es otra cosa que vivir en el cielo.
Al adorar a Dios, estamos participando en el cielo, donde Dios es continuamente
adorado, alabado, y glorificado. No esperamos hasta morir para adorar y
glorificar a Dios, sino lo hacemos desde ahora. Ya participamos en esa comu-
nién con Dios, igual que todos los seres celestiales, aunque no en forma
perfecta como ellos. Sin embargo, nuestra adoracidn se une a la adoracién
de todos los angeles y redimidos. Formamos, desde esta vida, parte del coro
celestial. El canto que cantamos nosotros es el mismo que siempre estidn
cantando en el cielo. Y el canto que cantamos ahora es el mismo que estaremos
cantando para toda la eternidad. '

Todo esto es muy importante para comprender la adoracién. La adoracidn
es fruto de la comunidn con Dios. Esa comunidén ya la tenemos en Jesucristo,
unidos a €1 por medio del Espiritu Santo. Pero esa comunién no es sdlo con
€l, sino también es con todos los dem3s que viven en esa comunidn, vivos y
muertos. El cielo no es otra cosa que una continuacidn y una perfeccién de
la vida en comunidn con Dios que ya tenemos. Eso es lo que quiere decir
la Biblia al decir qué ya no moriremos, y que la muerte ha sido vencida. La
muerte ha perdido su poder pqﬁqué ya no nos puede separar de la vida emn co-
munidn con Dios. Esa comunidn empieZa en esta vida y ya no tiene fin. La
muerte no,la interrumpe ni la destruye. Si ya vivimos en comunidn con Dios;
esa comunidén perdura para toda la eternidad, no obstante la muerte de nuestro
cuerpo. E igual como esa comunidn dura para siempre, también nuestra adoracidn
dura para siempre. Desde este momento hasta la eternidad, podemos adorar a
Dios sin cesar. Por eso, ya participamos en la adoracidn celestial.

Eso es lo que es el Reino de Dios. Es la comunién de todos los que
viven unidos a &1. Todos los creyentes ya participan de ese Reino. Ya
estamos dentro de ese Reino. En este sentido, no hay ninguna diferencia
entre los que estdn unidos a Dios en el cielo y los que estin unidos a Dios
en la tierra. Todos forman una sola realidad. Todos somos uno, participando
de la misma vida, y adorando a Dios "con una sola voz."

La adoracién y la creacidn

Al crear Dios el mundo, temia un propdsito. Queria que todo el mundo
viviera en comunién con €l. En primer lugar, los seres humanos vivirian en
comunidén con Dios, siendo amados por &l y correspondiendo ese amor. Y junto
¢on los seres humanos, toda la creacién estaria en comunidn con &l. La
creacidén seria una expresién del amor de Dios hacia el hombre, para que el
hombre pudiera disfrutarla, y al mismo tiempo el hombre expresaria su amor
por Dios por medio de la creacidn, entregidndola a €1, y entregidndole su misma
vida. Este era el propdsito de Dios para la creacidun.

S5in embargo, ese propdsito fue frustrado cuando el hombre se negdé a vivir
en comunidén con Dios. No quiso corresponder el amor de Dios. En lugar de
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ofrecerle la creacidn a Dios, el hombre quiso aduefiarse de ella y usarla
s6lo para si mismo. Por lo tanto, este mundo es un mundo fuera de comunidon
con Dios. Toda la creacidn ha sido separada de la comunidn con Dios, por
culpa del hombre. La creacidn no estd en la relacién debida con Dios para
la cual fue creada. Estd fuera de comunidn con Dios.

Lo qu. Dios ahora desea es poner al mundo en comunidn cen &l etra vez.
Con ese tin envid a su Hijo Jesucristo. Por medio de Jesucristo desea poner
a todos los seres humanos y a toda la creacidén en comunidn con &1 nuevamente.
Y eso es precisamente lo que estd haciendo. Al estar unidos nosotros a
Jesucristo, volvemos a la comunidén con Dios para la cual fuimos creados.
Y asi, poco a poco, hay mids personas todos los dias que vuelven a esa
comunidén. Hay todo un pueblo, que es la iglesia universal, que ha vuelto
a esa comunidén con Dios. En la iglesia se estd realizando nuevamente el
propdsito de Dios: Dios tiene una comunidad, un "pequefio mundo," que vive
en comunidn con é&1.

En este sentido, entonces, la iglesia no es otra cosa gue "el cielo en
la tierra." Hemos visto que elcielo es donde todos viven en comunidn con
Dios y unos con otros. Esa comunidn celestial ahora tiene lugar en la tierra,
en la comunidad de la iglesia. En la iglesia e's donde se hace realidad esa
comunidn entre Dios y los hombres. Pero lo que Dios quiere es que ese
"eielo en la tierra" se extienda a toda la creacidn, para que toda la
creacidn vuelva a esa comunidén con él.

Lo que sucede en la iglesia, entonces, es que hombres y mujeres, nifos
y nifias, son "transformados.'" '"'Transformar" una cosa significa cambiarla,
convirtiéndola en otra cosa. Eso es lo que pasa en la iglesia. Nosotros
antes estdbamos separados de Dios, alejados de su vida. Estabamos ''muertos',
como dice San Pablo en Efesios 2. Pero ahora Dios ha mandado el Espiritu
de su Hijb a nuestros corazones (Gal. 4:6). Ese Espiritu nos transforma en
algo que antes no éramos: hijos de Dios, miembros de su familia y de su
Reino, que viven en intima comunién con &l.

Esto no sdlo ocurre en cada uno de nosotros como individuos, sino como
grupo. Cada miembro de la familia se transforma junto con los demas. Todos
se ayudan mutuamente en esta transformacidn. L@ que antes era un conjunto
de individuos aislados se va transformando en un cuerpo, una familia, una
comunidad, un Reino. Los muchos son transformados en uno. Asi como Jesis
pide al Padre en Jn. 17:21-22: "para que todos sean uno; como td, oh Padre,
en mi, y yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros... La gloria que
me diste, yo les he, dado, para que sean uno, asi como nosotros somos uno."

La expresidn concreta de esta unidad ocurre los domingos, cuando el
pueblo de Dios se refine en un lugar. Vienen de distintas partes, con pasados
distintos, con realidades distintas, con transfondos distintos, pero se unen
para formar una sola cosa. Esto es "el cielo en la tierra." Es la comunidn
celestial realizada en la tierra. Todos estdn unidos, como en el cielo, para
adorar a Dios, como en el cielo. La unidad entre todos los miembros de la
iglesia y su unidad con Dios se expresa aqui en la tierra, como imagen de lo
celestial. Un nimero de individuos se transforma en una sola cosa, para
gozar de la comunién intima con Dios y todo su pueblo. Son uno en sus
cantos; son uno en la fe que confiesan; son uno en sus plegarias, sus ala-
banzas, sus oraciones, y su accién de gracias. Escuchan la misma palabra,

que les comunica el amor de Dios. Estan en todo wunidos, entre si y con
Dics, participando de la unidad celestial. Ya no son muchos, sino uno.
Son uno con Dios. Y eso es el mismo cielo: ser todos uno con Dios.
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Pero lo que Dios quiere es que ese "cielo en la tierra” se extienda a
toda la creacidén, para que toda la creacidn vuelva a ser uno con &l. La
iglesia tiene la misidn de transformar a todos los miembros de la creacidn
en una sola cosa. Ese es el gran anhelo de Dios.

™

Sabemos que asi va a ser. Va a haber una nueva creacidén, la cual ya
se estd llevando a cabo. Este mundo no va a ser tanto destruido, como més -
bien transformado. Dejard de ser lo que es, para convertirse en otra cosa,
en un mundo nuevo donde todo y todos vivirdn en’ comunién intima con Dios, -
y unos con otros. Dios, dice San Pablo, serd "todo en todos" (1 Co. 15:28).
Aun los redimidos que estdn en el cielo nmo han llegado a esa transformacidn
completa. Ellos todavia estdn esperando con nosotros el '"dia del Sefior."
En ese dia, los muertos habitaran nuevamente sus cuerpos al ser resucitados,
y tanto los vivos como los muertos serdn transformados (1 Co. 15:51). E1 —
mal seri destruido, y todas las fuerzas del mal, tanto demonios como hombres,
seran separadas del nuevo mundo. Y el cielo se establecerid en la tierra,
porque habrd una comunidn perfecta. .

Eso es lo que habri en el futuro. Pero no es solamente una esperanza,
o una "posibilidad." Ya es un hecho. Cristo ha triunfado ya, y es
completamente seguro que todo eso sucederd. Por eso, lo podemos vivir como
algo presente, y no s6lo futuro. Lo podemos celebrar desde ahora.

Eso es lo que celebramos al reunirnos los cristianos. E1 futuro se hace
presente. El Reino de Dios, esa comunidn entre Dios y todos los redimidos,
se hace una realidad aqui y ahora. Celebramos como si ese cielo ya estuviera
aqui, porque lo es, aunque en forma "escondida." Ya estamos en el Reino de
Dios. Ya nos estamos transformando en otra cosa, en la "nueva creacién,"
la comunién pe¥petua entre Dios y su pueblo. Esa transformacién ocurre en
cada uno por medio de Cristo y su Espiritu Santo. £

’

Si fuéramos a pomer un ejemplo, podriamos comparar esto con '"sacar la
loteria." , Si unc compra un billete de loteria, y unos dias después ve la lista
de premios y se da cuenta de que su nimero fue el premiado, empieza a celebrar.
Todavia no tiene el premio, pero tiene la seguridad de que va a recibirlo,
porque tiene el billete correspondiente. Asi nosotros, aunque todavia no
estamos de pleno en el Reino de Dios, ya tenemos la seguridad de estar en ese
Reino, por medio del Espiritu Santo. Por eso, el futuro-—el Reino de Dios en
su plenitud--lo celebramos en el presente, porque ya es un hecho.

Entonces, todos nos vamos transformando en el Reino de Dios, uniéndonos
unos con otros, y uniéndonos todos con Dios. Eso es lo que sucede en la
adoracién. La adoracidn es una expresidn concreta de ese Reino de Dios.

Es participar en la adoracidén celestial desde aqui, en la tierra. Los que
adoramos a Dios vamos integrando ese Reino, junto con todos los demi3s que
adoran a Dios, en la tierra y en el cielo. Formamos todos una sola realidad.

La adoracién y el sacrificio

Un concepto central a la adoracidn es el del sacrificio. En el Antiguo
Testamento, se sacrificaban animales, comida, y otras cosas a Dios. Estas
ofrendas debian representar el amor del pueblo por Dios. Por supuesto, cuando
el pueblo dejd de ofrecer su amor junto con sus sacrificios, los sacrificios
ya no agradaban a Dios (ver Sal. 51:15-19, Is. 1:11-17, y Os. 6:6). Un
sacrificio siempre tiene que ser una expresién de amor. Si se hace.un sacri-
ficio sin amor, Dios no lo quiere ni lo acepta.



El Nuevo Testamento habla en varios pasajes del sacrificio. En primer
lugar se hace referencia a la muerte y resurreccidn de Jesucristo como un
sacrificio. En Ef. 5:2, Pablo dice que Cristo "se entregd a si mismo por
nosotros, ofrenda y sacrificio a Dios en olor fragante." Y en Heb. 9:14,
leemos que Cristo "se ofrecid a si mismo sin mancha a Dios."

Lo que .vemos en estos pasajes es que Cristo ofrecid el sacrificio
perfecto a Dios el Padre, porque lo que le ofrecid fue su misma vida. Se
entregd a si mismo al Padre como sacrificio. Fue el sacrificic perfecto,
porque fue amor perfecto, pues nadie puede ofrecer mds que su propia vida.
Fl sacrificio de Cristo no sélo. fue un objeto, como un animal, sino su
mismoc ser, cuerpo y alma. Y ese sacrificio no fue algo que solamente se
hizo en la ecruz, sino a través de toda su vida. En cada momento de su vida,
se ofrecia al Padre, en amer.

Nosotros, ahora que estamos unidos a Cristo, también debemos presentarnos
a Dios como sacrifieio. San Pablo dice en Rom. 12:1, "Hermanos, os ruego
por las misericordias de Dios, que presentéis vuestros cuerpos en sacrificio
vivo, santo, agradable a Dios, que es vuestro culto racional." Igual que
€risto, vivimos para Dios, para ofrecernos a &l con todo lo que somos y
todo lo que tenemos. Al amar a Dios, unidos a Cristo, nos ofrecemos a é&l.
Ese es nuestro sacrificio, fruto del amor.

Este punto es muy ipportante en la adoracién. No hay adoracidn sin
sacrificio. Al adorar a Dios, le estamos expresando nuestro amor. Pero
expresamos ese amor entregidndonos a €l en sacrificie vivo, viviendo para él,
ofreciéndonos por entero a €l. Por eso, el sacrificio es la esencia misma
de la adoracidn. Habiendo visto y experimentado el amor de Dios por nosotros,
nos ofrecemos a él, correspondiendo ese amor, y asi estrechando nuestra
comunidén con E&l.

Pero, como hemos visto, nuestro sacrificio es un sacrificio de nuestro,
ser entero a Dios, y no una parte. Le ofrecemos toda nuestra vida, nuestros
bienes, nuestro tiempo,, y todo lo que tenemos. Somos para él. Por lo tanto,
hay que enfatizar que la adoracidn no es s6lo algo que hacemos por un rato
los domingos. Por supuesto, en primer lugar, es eso: la adoracidén junto con
los demds redimidos. Pero ese rato que pasamos Jjuntos adorando a Dios tiene
el fin de transformar nuestras vidas enteras. No dejamos de adorar a Dios
al terminar el eulto e irnos cada uno a su casa, sino esa adoracion se hace
una parte permanente e integra de nuestras vidas. Vivimos para adorar, para
entregarnos a Dios en sacrificio. Toda nuestra vida se debe convertir en
adoracidn. Como dice San Pablo: "Todo lo que hac&is, sea de palabra o de
hecho, hacedlo todo en el nombre del Sefior Jesiis, dando gracias a Dios por
medio de &1" (Col. 3:17), y también: "Hacedlo todo para la gloria de Dios"
(1 Co. 10:31).

En otras palabras, nuestra participacidn en el Reino de Dios no sdlo
tiene:lugar los domingos a la hora del culto, sino mds bien participamos
en ese Reino en cada momento de nuestra vida. Cada minuto de nuestra exis-
tencia debe ser vivido en comunién con Dios y los demi@s en ese Reino. Cada
momento debe ser ofrecido a Dios y a los demds, como sacrificio. Nuestra
adoracidn nunca debe cesar, igual que nuestro amor por Dios nunca debe
cesar.

(Para qué vamos a la iglesia, entonces? Sencillamente porque ahi es
donde aprendemos a vivir entregindonos a Dios, y en comunién con &l y con
los demds. E1l culto en la iglesia es el principio de esa vida de sacrificio,
sin-el cual esa vida no puede existir. Por esa razén, no podemos prescindir de
la adoracidn de la iglesia, porque sin ella, no puede haber adoracién en
nuestra vida privada y cotidiana.



La adoracidn y nuestra existencia terrenal

Hemos visto en este primer capitulo que al adorar a Dios, nos unimos
a los que viven en el cielo, los angeles y los creyentes redimidos que
estdn con el Sefior. En un sentido, nuestra situacidn es igual que la de
ellos. Ellos viven en intima comunidn con Dios, y nosotros tapbién. Elles
participan de la vida de Dios, y nosotros también. Ellos cantan alabanzas,
glorificando a Dios y dadndole gracias, y nosotrds también. En este sentido,
estamos unidos a ellos, siendo uno con ellos en su adoracidn de Dios y su
comunién con €1,

Sin embargo, en otro sentido, nuestra situacidr es distinta a la de
ellos. Ellos estdn delante del Senor, viéndolo y gozando de su presencia.
Nosotros en este mundo no vemos a Dios, como lo ven eilos, ni estamos en su
presencia en el mismo grado que ellos. Ellos ya no desobedecen a Dios; noso-
tros si. Ellos ya no tienen que pedirle perddn a Dios, porque ya han sido
perdonados y perfeccionados. Nosotros todavia tenemos que pedirle perdén.
Ellos ya no tienen que enfrentarse diariamente con las fuerzas del mal, que
intentan someter al mundo; nosotros si. Y aunque tanto ellos como nosotros
estamos en comunién con Dios y participamos de su.Reino, ellos participan
de €1 mucho mids plenamente que nosQtros, y su comunidén con Dios es mucho
mids intima que la nuestra. Por lo tanto, nuestra realidad es distinta a la
realidad de los angeles y los creyentes que ya descansan en el Sefior.

Por estas razones, aunque en un sentido nuestra adoracidn serid igual a
la de ellos, en otro sentido no puede ser igual., Nuestra adoracidn no puede
ser perfecta como la de ellos, porque seguimos pecando diariamente. No nos
podemos entregar perfectamente a Dios, porque nuestra carne siempre se opone
a esa entrega, tratando de impedirla, y muchas veces lo logra.

Por lo tanto, nuestra adoracidon siempre va acompanada de una peticidn de
misericordia a Dios. Le pedimos que nos perdone, y que acepte nuestra ado- -
racién imperfecta. Al acercarnos a &€l para adorarlo, estamos concientes de
que no lo hemos amado como debiéramos, y que dependemos de su amor y su
misericordia para estar en comunidn con €l. Los redimidos en el cielo ya no
tienen que pedirle misericordia a Dios; nosotros si. Esto tiene que ser
parte de nuestra adoracion. ’

Sin embargo, al amar nosotros a Dios, no queremos seguir pecando. No
queremos desobedecer a nuestro Padre celestial. Al contrario, queremos
perfeccionar nuestra adoracidn. Queremos crecer en nuestra comunidm con &1
y fortalecerla, para perfeccionar asi nuestra adoracidn.

Por eso necesitamos de la adoracién. Entre mis adoramos a Dios, mas
fuerte se hace nuestra comunidn con él. Aprendemos a entregarnos mids per-
fectamente a €l. Se va arraigando mds y mds en nosotros ese espiritu de
adoracidén y amor a Dios. Es un circulo. Entre mds adoramos a Dics, mi3s lo
amamos,’'y entre mds lo amamos, mids lo queremos adorar. Asi nos vamos aden-
trando cada vez mds en la comunidén iIntima con Dios y todos los suyos. Se
hace m3s fuerte asi nuestra unidén, y se va desplazando poco a poco el espiritu
egoista en nosotros que nos quiere dominar.

Por supuesto, puede suceder lo contrario, también. Entre menos adoramos
a Dios, menos lo amamos, y entre menos lo amamos, menos lo adoraremos. En
este caso, nos iremos alejando de Dios cada vez mds. El espiritu de egoismo
se ird arraigando mds y mds en nosotros, ahogando el espiritu de adoracidn y
sacrificio. Nuestra comunidn con Dios se ird debilitando, y hasta puede
desaparecerse por completo.



Por eso, la adoracidn es una parte Integra de nuestra relacidén con Dios.
Necesitamos adorar a Dios para poder vivir en comunidn con &l. Cuando
dejamos de adorarlo, se desintegra esa comunidon. S6lo Dios por medio de
su Espiritu Santo puede mantenernos fuertes en esa comunidén, y adentrarnos
mas en ella. S8lo asi podemos adorar a Dios.

Entonces, en un sentido, el fin de la adoracidén es de mantenernos en
comunidn con Dios y adentrarnos mis y mads en ella. Necesitamos adorar a
Dios para estar en esa comunidén, y tener su vida en nosotros. La adoracién
es la expresldén de nuestra comunidn con Dios y con los demds redimidos.
Vivimos para esa comunidn; por lo tanto,. vivimos para adorar. Para eso, y
s6lo para eso, fuimos creados por Dios: para vivir en Intima comunidn con
él, siendo amados por &l y amiandolo al mismo tiempo. Eso es lo que consti-
tuye la adoracidn.

Recordando el pasado y anticipando el futuro

En un sentido, podriamos decir que hay dos bases de la adoracidn. En
primer lugar, la adoracidn cristiana se basa en el pasado--en lo que Dios
ha hecho, y en especial, lo que ha hecho por medio de su Hijo Jesucristo.
En segundo lugar, la adoracidn cristiana se basa en el futuro--en lo que
Dios va a hacer. Nosotros, que vivimos en el presente, al adorar a Dios,
hacemos presente tanto el pasado como el futuro. Vamos a considerar lo que
esto significa.

En la adoracion cristiana, siempre recordamos el pasado y anticipamos
el futuro, haciendo presente tanto el pasado como el futuro. En primer
lugar, recordamos todo lo que Dios ha hecho en el pasado. Primero, cred
el mundo. Luego, leemos en el Antiguo Testamento de las muchas maravillas
que hizo con los grandes personajes del Antiguo Testamento, y con ‘su pueblo
entero. Y por fin, mandd a su Hijo Jesucristo, quien vivid, murid, y resu-
citd por nosotros, y nos envid a su Espiritu Santo.

Durante el culto cristiano, siempre estamos recordando estas cosas, y
haciéndolas presente. Porque nosotros también nos consideramos parte de
esa histoeria. Esa historia de lo que Dios ha hecho es nuestra historia,
porque narra como nosotros también hemos llegadd-a ser participes de ese
Reino celestial.

Por eso, siempre tenemos presente al pasado. Nos consideramos participes
en lo que ha pasado, porque también estamos dentro del plan de Dios. Nosotros
somos el fruto de 1o que Dios ha hecho en el pasado. Dios ha hecho con
nosotros lo mismo que hizo con los antiguos. Nos ha creado, nos ha liberado
del mal, nos ha salvado y redimido. Dios sigue haciendo entre nosotros lo
mismo que hizo con los hombres en la antigiiedad.

Podemos tomar un par de'ejemplos para entender esto mejor. En el Antiguo
Testamento, leemos como el pueblo de Israel salid de Egipto, pasando por el
Mar Rojo, y luego anduvieron en el desierto muchos anos antes de llegar a la
tierra prometida. En la iglesia cristiana, no consideramos eso sélo como
algo que ocurrid en el pasado, sino como algo que SIGUE OCURRIENDO EN EL
PRESENTE. Eso es lo que explica San Pablo en 1 Co. 10:1-4. Dios SIGUE
salvando a su pueblo, a nosotros, haciéndonos pasar por el agua, como los
israelitas. Esto lo hace en el bautismo, cuando como los israelitas somos
salvados de la esclavitud al pasar por el agua (del bautismo, como ellos
pasaron .por el agua del Mar Rojo). Y como ellos comian del pan bajado del
clielo (el mand) y bebian de la roca, nosotros comemos del pan bajado del



cielo (Jesucristo) y también bebemos de €l en la Santa Cena.

En otras palabras, no hablamos del pasado como algo que ocurrid pero ya
no ocurre, sino como algo que sigue ocurriendo. Dios SIGUE sacando a su
pueblo de la esclavitud y salvdndolo. Lo que ocurrid en el pasado sigue
ocurriendo entre nosotros.

Otro ejemplo que podemos dar es del DIia de Pentecostés, cuando Dios
envid a su Espiritu Santo sobre la Iglesia de 'aquel entonces. Eso no lo
consideramos s6lo como un hecho del pasado, sino algo que SIGUE OCURRIENDO.
Dios TODAVIA envia continuamente su Espiritu Santo sobre la Iglesia, y al
celebrar nosotros ese hecho, no lo celebramos como un hecho del pasado, sino
como algo que ocurre todavia.

Por lo tanto, no celebramos el pasado como algo que ya tuvo lugar y
termind, sino como algo que sigue ocurriendo en el pasado. Dios sigue
haciendo con nosotros y entre nosotros lo mismo que hizo en el pasado. Por
eso celebramos el pasado como algo presente, y decimos que hacemos presente
el pasado.

Al mismo tiempo, decimos que anticipamos el futuro. Dios nos ha prome-

tido muchisimas cosas hermosas. Nos ha prometldo una vida celestial, en la h
que ya no habrd llanto ni dolor. Nos ha prometido que estaremos para siempre
en su presencia amorosa, gozando de la Intima comunidn con l. Y sabemos que =

Dios cumplird lo que ha prometido, porque siempre cumple sus promesas. Todo :
ya estd hecho. Ese Reino de Dios ya estd formado; sdlo falta que llegue en
su plenitud.

Una palabra que la Biblia emplea para hablar de esto es la palabra "arras."
Otras versiones emplean la palabra "garantia." Emplean esa palabra al
hablar del Espiritu Santo en 2 Co. 1:22 y 5:5, y Ef. 1:14, Lo que significa
esta palabra es que ya tenemos al Espiritu Santo, y el Espiritu Santo ya nog
ha dado esa vida celestial. No la tenemos en su plenitud, pero ya la tenemos &
en parte, y sl la tenemos en parte, tenemos la seguridad de que la tendremos
en su plenitud en el futuro. El que tiene al Espiritu Santo ya participa en
la vida de Dios, y sabe que participard para siempre en esa vida.

Entonces, ya podemos celebrar el futuro como algo en el pPresente. Cele-
bramos lo que Dios hard como si ya lo hubiera hecho. De esta manera el
futuro penetra en nuestro presente. E1l futuro se hace presente ahora, en el
sentldo de que 1la comunion celestial con Dios se hace presente desde este
mundo. E1 futuro gozo se convierte en una realidad actual.

Por lo tanto, la ‘adoracidén siempre es una celebracidon del pasado y del
futuro en el presente. Tenemos presente tanto lo que Dios ha hecho como lo
que hard, porque lo que ha hecho en el pasado, lo sigue haciendo; y lo que
hard en el futuro, eso ya lo estd haciendo en el presente. Si perdemos
cualquiera de estas dos perspeccivas, el presente pierde su significado.

No tendriamos nada que celebrar. No podria haber gozo ni alegria. Por lo
tanto, es necesario siempre tener presente en nuestra adoracidn tanto lo
pasado como el futuro.

10



II. LOS ORIGENES DE LA LITURGIA

;Qué es la liturgia? La palabra "liturgia" viene de un vocablo griego
"leitourgla," que estd compuesta por dos palabras: "1lgiton", que significa
técnicamente: "lugar de la asamblea," pero también significa "del pueblo,"
o "piblico"; y "ergon", que significa "obra." En tiempos mds antiguos,
tenia que ver con un servicio que los ciudadapos de la clase alta proveian
para el pueblo. En este sentido, era una "obra piblica," o un "servicio
piiblico" que se hacia a favor del pueblo en general por unas cuantas
personas.

Este término después comenzd a usarse en el &mbito religioso. Los
sacerdotes de los cultos paganos, y también de los judios, ofrecian un
"servicio pdblico", o una "obra a favor del pueblo" al ofrecer los sacri-
ficios y atender el culto a Dios o a los dioses. Esta palabra en la Versiéa
griega del Antiguo Testamento generalmente se traduce como "servicio", o
"ministerio," y se relaciona con lo que hacian los sacerdotes. La palabra
"]iturgia" también ocurre en el Nuevo Testamento, y generalmente se traduce
"garvicio” o "ministerio" (como en Luc. 1:23, 2 Co. 9:12, Fil. 2:17, 30, y
Heb. 8:6 y 9:21). :

Un punto muy importante para comprender el significado de la palabra
"]iturgia" es que siempre, tanto em el Antiguo como en el Nuevo Testamento,
tiene una relacidn estrecha con el sacrificio. La "liturgia" de los sacer-
dotes, su "ministerio," es de presentar sacrificios a Dios por el pueblo.
Este es su "servicio a favor del pueblo," o su "obra piiblica." Entonces,
la palabra "liturgia" estd estrechamente relacionada con la idea de sacri-
ficio. Esto es importante para entender que la liturgia, en realidad, es
un sacrificio, en un sentido, como veremos mis adelante. Aunque en el
Antiguo Testamento, los {inicos que podian hacer la liturgia (presentar
sacrifigios) eran los sacerdotes, ahora todo el pueblo de Dios es un 'realP
_sacerdocio" (1 Ped. 2:9), ¥y todos los cristianos son sacerdotes, esto es,
presentan sacrificios a Dios (Ap. 1:6, 5:10). Por eso, la liturgia cris-
tiana no sdlo es algo que hace un sacerdote, ministro, o pastor, sino algo
que todo el pueblo hace. ' _ »*

.

La liturgia y el culto cristiano tienen su raiz en el Antiguo Testamento,
y en el templo y las sinagogas de los tiempos de Jesucristo. Sabemos que se
cantaban himnos y salmos en el Antiguo Testamento, y que se reunia el pueblo
en el temple para presentar sacrificios. Sabemos también que los sacerdotes
bendecfan al pueblo, (Nim. 6:22-27), y que habia otros ritos y costumbres.
Los judios también se reunian en las sinagogas, ¥ ahi se hacian cultos
.1litdrgicos (lo cual hacen los judios hasta la fecha). En estas reuniones,
que se efectuaban todos los sabados, habia mayormente cuatro cosas que se
hacian. Primero, se cantaban salmos y otros cdnticos. En segundo lugar,
se hacian oraciones. Los judios tenian oraciocnes comunes (habia 18 oraciones
de las cuales podian escoger), y generalmente un miembro de la comunidad
dirigia las oraciones, y al terminar él, el pueblo decia: Amén. En tercer
lugar, se lefan porciones de la Ley y los Profetas (o sea, el Antiguo Tes-
tamento), y se invitaba a alglin hombre presente que diera alguna exhortacion
o explicacidn basidndose en la lectura leida (ver, por ejemplo, Luc. 4:16-21,
y Hech. 13:14-16). Y finalmente, si habla un sacerdote presente, éste daba
la bendicidn al pueblo, segin la formula de NGm. 6:22-27. :

Los cristianos, al principio, segufan participando en el culto del
templo y de las sinagogas, ya que los primeros cristianos eran mayormente
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judios. Pero cuando empezd a crecer la iglesia cristiana, y se convirtid

en objeto de persecucidn por los judios, y cuando aumentd el niimero de

gentiles (no judios), los cristianos se vieron obligados a buscar sus propios

lugares de reuniodn. £

Al mismo tiempo, sabemos que empezaron a reunirse los domingos, el "dia
del Sedor," en lugar de los sdbados, como los judios. Celebraban este dia
porque era el dia en el que el Sefior habia resucitado. Asi leemos en
Hech. 20:7 y 1 Co. 16:2 que los primeros cristianos se reunian el primer
dia de la semana. Asi fueron dejando la costumbre de reunirse los sibados,
y se reunian los domingos.

La Biblia también nos dice algo de lo que hacian al reunirse. Leemos
, »9en Hech. 2:42 que "perseveraban en la doctrina de los apdstoles, en la comu-
anién unos con otros, en el partimiento del pan y en las oraciones.” Aqui,

entonces, vemos cuatro cosas que hacian. Primero, se hablaba acetrca de lo
que los apbstoles ensehaban, o sea, su '"doctrina," y se ensefiaba de esto.
Hablaban de Jesls y el significado de su vida para su comunidad. En segundo
lugar, convivian unos con otros--la "comunidn'. En tercer lugar, "partian el
pan", o sea, celebraban la Santa Cena, como veremos en seguida. Y en cuarto
lugar, oraban todos juntos.

"partir el pan" tiene que ver con la Santa Cena. Jesils, al

I,Santa Cena, "partid el pan'" (Mt. 26:26). San Pablo en 1 Co.10:16,
#la- Santa Cena, habla del "pan que partimos.”" En Hech. 2:46,

#ue los primeros cristianos "partian el pan." Y en Hech., 20:7,
leemos qu mer dia de la semana, los discipulos estaban reunidos para
partir el aparte de estas citas biblicas, hay muchos escritos cristianos
muy antiguosy pbién usan la frase "partir el pan" para referirse a la

Santa Cena. i ‘

a frase
instituirgla
al hablar.dé@
leemos ta

Parece claros .entonces, que esta frase 'partir el pan" significa participar
de la Santa Cena. También parece claro que esto lo hacian todos los domingos.
- «0tros escritos antiguos también confirman que la Santa Cena se celebraba todos
§ los domingos en la iglesia.

k Otros pasajes del Nuevo Testamento también nos dicen algo de lo que hacian
los cristianos al reunirse los domingos. Cantaban salmos y otros himnos (ver
Hech. 16:25, Ef. 5:19, Col. 3:17, Stg. 5:13). Tenemos algunos cinticos de

los primeros cristianos en Luc. 1:46-55, 1:68-79, 2:14, Col. 1:15-18, 1 Tim.
3:16, y 6:15-16, y posiblemente otros, como los cdnticos que aparecen en el
Apocalipsis. '

~

También sabemos que leian las Escrituras (que para ellos era (nicamente
el Antiguo Testamento), segin 2 Tim. 3:16-17, y que se exhortaba al pueblo
(lo que Pablo en 1 Co. 14:1-3 llama "profecia.'" Véase también 1 Co. 14:17,26).
También los cristianos oraban juntos (1 Co. 7:5, Fil. 4:6, 1 Tim. 2:1-2, y
muchos otros pasajes). Asi que podemos concluir que los primeros cristianos
kacian aproximadamente lo mismo que lo que se hacia en las sinagogas, con la
diferencia de que los cristianos celebraban la Santa Cena y tenian a Cristo
como el centro de toda su adoraciodnm.

Hay otros escritos primitivos que también nos hablan un poco de lo que
,5e hacia en las reuniones de logs cristianos. San Ignacio de Antioquia, que
fue murtirizado alrededor del afio 110, escribid siete cartas a diferentes
iglesias cuando lo estaban llevando a Roma para echarlo a los leones. Al
parecer, Ignacio habia sido instruido por el mismo apdéstol Juan. En su carta
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a los Efesios, Ignacio dice: '"Procurad, pues, reuniros en mayor niimero
para la Eucaristia de Dios y para sus alabanzas" ("eucaristia" es el
término que los primeros cristianos usaban siempre para hablar de la

Santa Cena). También escribid en esa carta que los cristianos "parten un
mismo pan," asi que vemos otra vez el uso de la frase "partir el pan" para
hablar de la Santa Cena. A los filadelfios escribid: "Esforzaos, por lo
tanto, por usar una sola Eucaristia, pues una sola es la carne de nuestro
Sefior Jesucristo, y uno sdlo es el ci3liz para unirnos con su sangre, un
solo altar, como un solo obispo...'" Vemos aqui, entonces, que se reunian
para celebrar la Santa Cena.

Hay otro escrito primitivo, que se llama el "Didajé", o "Doctrina de
los 12 apéstoles," que habla un poco de las primeras reuniones cristianas.
No sabemos con seguridad cuando fue escrito el Didajé, pero parece que fue
escrito entre los anos 100 y 150. Este escrito da ciertas instrucciones
sobre como se deben hacer ciertas cosas en la iglesia. Contiene, por ejemplow
oraciones que se debian de usar al celebrarse la Santa Cena; una sobre el
cidliz, otra sobre el pan, y otra para después de la Santa Cena. Son ora-
ciones de acciones de gracias. Lo que esto nos dice es que desde los
primeros dias del cristianismo, se usaban oracivnes fijas, como en la
liturgia. Todos los domingos decian las mismas oraciones, y las mismas
oraciones se usaban en varias iglesias de una misma regidn, al menos en la
region en que fue escrita el Didajé. Asi que podemos afirmar que los
primeros cristianos usaban una "liturgia', como nosotros.

b4

El escritor del Didajé también escribe: "En los domingos del Sefior,
reunios y partid el pan, y haced gracias (en griego se dice "hacer eucaristia"),
confesando antes vuestros pecados, para que vuestro sacrificio sea puro."

Este pasaje es importante porque nos confirma unas cosas que ya hemos indicado.
Primero, los primeros cristianos se reunian los domingos. En segundo lugar,
se "partia el pan" y se hacia "Eucaristia" todos los domingos. Y en tercer
lugar, se ve que veian el culto como un sacrificio, y este concepto de
sacrificio era central en sus reuniones. Tambi&n notamos aqui que los
primeros cristianos confesaban sus pecados, algo que nosotros todavia
hacemos. Esta confesidn formaba parte de su reunidn, al parecer.

Alrededor del afio 155, tenemos los escritos de San Justino. Aqui es
donde, por primera vez, se nos habla en mds detalle de lo que hacian los
cristianos primitivos. Citaremos a continuacidn dos textos tomados de sus
escritos:

Nosotros, después de haber bautizado al que ha creido y se ha unido
a nosotros, lo llevamos a los llamados hermanos, alli donde estdn reuni-
dos para rezar fervorosamente las oraciones comunes por nosotros mismos,
por el que ha sido iluminado y por todos los otros que hay en todas
partes, para que seamos dignos de ser hallados perfectos conocedores
de la verdad, buenos administradores y cumplidores de los mandamientos
con obras, de suerte que consigamos la salvacidn eterna. Acabadas las
preces, nos saludamos con el 6sculo (beso). Seguidamente se presenta
al que preside entre los hermanos pan y una copa de agua y de vino
mezclado con agua. Cuando lo ha recibido, alaba y glorifica al Padre
de todas las cosas por el'nombre del Hijo y del Espiritu Santo, y da
gracias largamente, porque por &l hemos sido hechos dignos de estas
cosas. Habiendo terminado &1 las oraciones y la accidn de gracias,
todo el pueblo presente aclama diciendo: Amén. Amén significa, en
hebreo, asi sea. Despué@s de que el que preside ha dado gracias y todo
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el pueblo ha aclamado, los que entre nosotrosse llaman didconos dan a
cada uno de los presentes a participar del pan y del vino y del agua

eucaristizados (o sea, sobre los cuales se han dado las gracias), que
también llevan a los asientos...

Y el dfia 1lamado del sol, se tiene una reunidn en un mismo sitio
de todos los que habitan en las ciudades o en los campos, y se leen
los comentarios de los apbstoles o las escrituras de los profetas,
mientras el tiempo lo permite. Luego, cuando el lector ha acabado, el
que preside exhorta e incita de palabra a la imitacidn de estas cosas
excelsas. Después nos levantamos todos a una y recitamos oraciones; vy,
como antes dijimos, cuando hemos terminado de orar, se presenta pan y
vino y agua, y el que preside eleva, segilin el poder que en &l hay, ora-
ciones, e igualmente acciones de gracias (eucaristias), y el pueblo
aclama diciendo el Amén. Y se da y se hace participante a cada uno de
las cosas eucaristizadas, y a los ausentes se les envia por medio de
los didconos.
Los ricos que quieren, cada uno segin su voluntad, dan lo que les
' parece, y lo que se reiine se pone a disposicidn del que preside y &1
socorre a los huérfanos y a las viudas'y a los que por enfermedad o pecr
cualquier otra causa se hallan abandonados, y a los encarcelados, y a
los peregrinos, y, en una palabra, €l cuida de cuantos padecern necesidad.
Y nos reunimos todos el dia del sol, puesto que es el dia primero en
el cual Dios, cambiando las tinieblas y la materia, cred el mundo, y
Jesucristo, nuestro Salvador, en el mismo dia resucitdé de entre los
muertos."

EStos pasajes también nos confirman algunas cosas que ya hemos visto:
los cristianos se reunian en domingo (el dia del sol", como en inglés,
"Sun-day"). Oraban juntos, usando "oraciones comunes.” Esto significa que
habia oraciones preparadas que se usaban. Vemos también la celebracién de
la Santa Cena (Eucaristia), y que se usaban oraciones de gracias antes de
participar del pan y del vino. Algunas de estas oraciones eran oraciomnes
fijas, como vimos en el Didajé. Es importante notar también que cada uno
de los presentes participaba de la Santa Cena; no llegaba nadie sin participar.

day otro pasaje de San Justino que también debemos notar. Dice asi:

Ya entonces (Dics) predice acerca de los sacrificios que en todo lugar
le son ofrecidos a &1 por nosotros los gentiles, esto es, el pan de la
Eucaristia y el cdliz igualmente de la Eucaristia, afiadiendo que nosotros
glorificamos su nombre, y vosotros, en cambio, lo profaniis...

Pues de todos los sacrificios por medio de este nombre, los cuales
ordend Jesucristo que se hiciéran, a saber, en la Eucaristia del pan y
del cdliz, sacrificios que hacen los cristianos en todos los lugares de
la tierra, ya de antemano testifica Dios que le son agradables...

El que oraciones y acciones de gracias [eucaristias], hechas por los
que son dignos, son los solos sacrificios perfectos y agradables a Dios,
también yo lo digo. Pues también los cristianos han recibido por tradi-
cién el hacer solamente estos sacrificios, aun en la conmemoracidn que
hacen con su alimento seco y liquido, en la cual recuerdan la pasidn que
por ellos padecid el Hijo de Dios.

in este pasaje debemos notar que se habla de sacrificios; en primer lugar,
habla de!l sacrificio del pan y el caliz, y luego habla del sacrificio de
oraciones y acciones de gracias. Veremos esto mas tarde en el capitulo sobr
la Eucaristia.
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Alrededor del afio 220, otro cristiano llamado "Hipdlito" describe 1la
forma en que se hacfa la Santa Comunidn en su época. Incluimos las oraciones
que nos relata Hipdlito: .

Ofrézcanle los diaconos la oblacidn, y €1, imponiendo las manos sobre
ella, junto con todos los presbiteros dando gracias, diga: "El Sefior con
vosotros," y todos digan: "Y con tu espiritu." "jArriba los corazones!"
"Los tenemos ya dirigidos (elevados) al Sefior". '"Demos gracias al Sefior,"
"Es cosa digna y justa." Y continde asi:

Te damos gracias, oh Dios, por medio de tu amado Hijo Jesucristo,
el cual nos enviaste en los dltimos tiempos como Salvador y Redentor
nuestro y como anunciador de tu voluntad. El es tu Verbo inseparable,
por quien hiciste todas las cosas y en el que te has complacido. Lo
enviaste desde el cielo al seno de una Virgen, el cual fue concebido
y se encarnd, y se mostrd como Hijo tuyo naciendo del Espiritu Santo y
de la Virgen. E1, cumpliendo tu voluntad y conquistdndote tu pueblo
santo, extendid sus manos padeciendo para librar del sufrimiento a los
que creyeron en Ti. El cual, habiéndose entregado voluntariamente a la
pasion para destruir la muerte, romper las cadenas del demonio, humillar
al infierno, iluminar a los justos, cumplirlo todo y manifestar la
resurreccidn, tomando el pan y dindote gracias, dijo: Tomad, comed;
esto es mi cuerpo, que por vosotros serd destrozado. Del mismo modo
tomé el cdliz, diciendo: Esta es mi sangre, que por vosotros es derra-
mada; cuando hacéis esto, renovdis el recuerdo de mi.

Recordando, pues, la muerte y la resurreccidon de €l, te ofrecemos el
pan y el cdliz, diandote gracias, porque nos tuviste por dignos de estar
delante de ti y de servirte. Y te pedimos que envies tu Espiritu Santo
a la oblacién de la santa iglesia. Juntandolos en uno, da a todos los
santos que la reciben, que sean llenos del Espiritu Santo para confir-
macidén de la fe en la verdad, para que te alabemos y glorifiquemos por
tu Hijo Jesucristo, por medio del cual honor y gloria a ti, al Padre y
al Hijo con el Espiritu Santo en tu santa iglesia, ahora y por los
siglos de los siglos. Amén.

Este pasaje es interesante por varias razones. Primero, vemos una parte
de la liturgia que usamos hoy dia, antes de la comunién: "El Senor sea
con vosotros; y con tu espiritu. Elevad vuestros corazones; los elevamos
al Sefior. Demos gracias al Sefior nuestro Dios; ddrselas es digno y justo."
Y después de estos versiculos, viene lo que llamariamos el Prefacio, como
en nuestra liturgia luterana, y la oracidn eucaristica, como veremos mas
adelante.

También notamos una vez mas la centralidad del concepto de sacrificio
en este pasaje, y la importancia de la oracidén dirigida al Padre.

Hay muchos otros escritos primitivos, pero hemos citado los mis importantes
de los primeros dos siglos del cristianismo. Por supuesto, hay muchos escritos
de los siglos posteriores, y en esos escritos vemos mds claramente como se
hacia el culto y la liturgia. Pero hemos citado los escritos mids antiguos
para demostrar que el culto cristiano y la liturgia tienen su raiz en lo
mids antiguo del cristianismo. Podemos sacar algunas conclusiones, entonces,
de lo que hemos visto:

1. Los cristianos siempre se reunian en domingo. El domingo era para
ellos el "dia del Sedor," ("domingo" se deriva de "dominus'", que
significa "Seror" en latin). No cabe duda de esto.
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2. Los primeros cristianos celebraban la Santa Cena todos los domingos
sin falta. De esto tampoco hay duda.

3. Los primeros cristianos cantaban en sus reuniones, usando mayormente
salmos del Antiguo Testamento, y leian otras porciones del Antiguo
Testamento, después de las cuales se ofrecia una breve exposicion,
parecida a nuestro sermdn de hoy dia. ‘

4. Los primeros cristianos recitaban oraciones fijas. Estas oraciones
predominaban en su culto, y no las oraciones en las propias palabras
del pastor o dirigente, aunque también a veces se usaban éstas.
Generalmente recitaban las mismas oraciones los domingos.

5. Los primeros cristianos usaban una "liturgia", en el sentido de <
oraciones comunes, y oraciones fijas que se usaban en todas las
iglesias de una regidn, y se repetian las mismas palabras todos los
domingos. También tenian versiculos y respuestas, como vimos en
Hipdlito ("El Sefior sea con vosotros,' etc.). No podemos definir
el contenido de toda su liturgia, pero no cabe duda que la usaban.

6. El concepto de sacrificio era el concepto.mids importante para el culto
de los primeros cristianos. Hablaban del sacrificio de oraciones, de .
acciones de gracias (eucaristias), y del pan y el caliz de la Santa '
Cena.

Estas citas que nos confirman los seis puntos que acabamos de mencionar
a muchos cristianos les pueden parecer desagradables. Por ejemplo, en muchas
iglesias nuestras, no se celebra la Santa Cena todos los domingos. Y nosotros
generalmente no consideramos la Santa Cena como un sacrificio en ningiln sentido.
A otros grupos cristianos (no luteranos) que son "anti-litdGrgicos", y dicen que
nunca se deben usar oraciones preparadas, o escritas, sino siempre dJrar en las
propias palabras de uno, les puede parecer mal que los primeros cristianas
usaban mayormente oraciomes preparadas y fijas.

*

Al ver que nuestras practicas o doctrinas mno estdn totalmente de acuerdo
con lo que practicaban los primeros cristianos, nos quedan dos opciones.
Primero, podemos descartar todo lo que hacian los primeros cristianos,
diciendo que estaban equivocados o que ya se habian desviado de las eusehanzas
apostélicas. Muchos grupos cristianos de hoy hacen precisamente eso: juzgan
a los primeros cristianos, diciendo que estaban mal, y que la iglesia se habia
corrompido casi inmediatamente después de la muerte y resurreccién del Sedor.
Dicen que las pricticas de los primeros cristianos contradicen la Biblia {aunque
son los primeros cristianos los que conservaron el Nuevo Testamento y se basaban
siempre en €1, en realidad). '

Pero pensar de esta forma no es correcto. (Cémo iba a ser posible que
se corrompilera tan pronto la iglesia? TLa iglesia primitiva era ejemplar en
muchos aspectos. Sufrian persecuciones y muerte por su fe. (Quiénes somos
nosotros para juzgarlos a ellos? (Y coémo vamos a decir que ellos no eran
Mbiblicos" cuando ellos fueron los que preservaron y divulgaron las mismas
Escrituras? A ellos les debemos el hecho de que tenemos una Biblia. Ellos
fueron los que escogieron los libros del Nuevo Testamentc, y los separaron
de libros que no consideraban tan inspirados. (Coémo podemos, por una parte,
afirmar que escogieron bien los libros que debian pertenecer al Nuevo Testa-
mento (lo cual de hecho todos los grupos cristianos hacen al aceptar el
Nuevo Testamento que tenemos hoy), pero decir que ellos no interpretaban
bien o que contradecian los mismos libros que escogieron? Eso seria ridiculo.
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(Quiénes somos nosotros para decir que sabemos mids que ellos, y juzgarlos
como equivocados? jAcaso somos tan presumidos como paré creernos mas
inteligentes, o mds espirituales que los primeros cristianos? Muchos de
los que escribieron conocian a los apdstoles, como Juan, que vivid hasta

el afio 100, m3s o menos, o recibieron su instruccién de los que habian
aprendido de los mismos apdstoles. So6lo una o dos generaciones los separa-
ban de los apdstoles, mientras a nosotros nos separan casi 24,000 amos.
(Coémo podemos presumir que nosotros, 20 siglos después, somos mds fieles a
lo que ensefiaban los apdstoles que ellos, que vivian unos pocos afios después?
Escuchemos, por ejemplo, lo que dijo Papias, un cristiano alrededor del afo
140:

"Si por casualidad me encontraba con alguien que habia sido discipulo y
seguidor de los primeros ancianos, yo investigaba cudles habian sido
las ensefianzas de estos ancianos: lo que dijo Andrés, o Pedro, o lo que
dijo Felipe o Tomds, o Santiago o Juan o Mateo o cualquier otro de los
discipulos del Sefior..." '

En esta cita vemos claramente que los primeros cristianos siempre se
interesaban por las ensefianzas apostdlicas, y seguian lo que los apdstoles
habian ensefiado. Por lo tanto, seria ilégico y.ridiculo rechazar lo que nos
dicen los escritos de los primeros cristianos como equivocado o errdneo, o
decir que seguimos nosotros mids fielmente las ensefianzas de los apdstoles
que ellos.

Tenemos otra opcidn, entonces. Podemos tratar de entender bien lo que
ensefiaban y hacian los primeros cristianos, y comprender por qué hacian lo
que hacian, y por qué creian lo que creian. Si hay algunas practicas o
creencias que ellos tenfan que difieren de las nuestras, debemos hacer una
comparacién, para aprender de lo que hacian y ensenaban ellos. Debemos
examinar bien lo que hacemos nosotros, si no es lo mismo que hac1an ellos,
para ver si hay solamente diferencias, o si hay contradicciones (una cosa
puede ser diferente de otra sin contradecirla). Sin duda, en muchos sentidos,
ellos entendian las Escrituras de una manera diferente que nosotros. Debemos
tratar de comprender como entendianellos las Escrituras, y esto nos servira
para que nosotros también entendamos mejor las Escrituras.

Por supuesto, no decimos que hay que imitar ‘todo lo que hacian los
primeros cristianos. Ellos vivian en una época muy diferente de la nuestra.
La iglesia de hoy no puede ser igual que la de aquel entonces. Por ejemplo,
ellos no dejaban que personas no bautizadas estuvieran presentes para la
Santa Cena; no podian ni ver. Nosotros hoy dia no podriamos hacer eso, ni
tendriamos razdn para hacerlo.

Pero debemos considerar las-prdcticas y las ensefianzas nuestras que
se diferencian de las de los primeros cristianos, y preguntarnos: ;por qué
hemos dejado de practicar o enseflar algunas cosas que ellos practicaban y
ensefiaban? Por ejemplo, ellos celebraban la Santa Cena todos los domingos.
Para ellos, ese acto era lo mas importante en su adoracién. ;(Por qué muchas
‘de nuestras iglesias no celebran la Santa Cena todos los domingos? (Tenemos
razén en discontinuar esa prdctica? (Por qué consideraban la Santa Cena
como lo mis importante de su culto? (Damos nosotros la misma importancia a
la Santa Cena que ellos? (Hacemos bien en no celebrar la Santa Cena todos
los domingos? Cuando celebramos la Santa Cena, ¢le damos el mismo significado
que ellos, u otro? Estas son preguntas que tenemos que contestar, y que
consideraremos mids rarde en este libro.
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Igualmente, al ver que el concepto del sacrificio era central para los ;
primeros cristianos en su celebracidn de la Santa Cena, y que nosotros a '
veces no relacionamos el concepto de sacrificio con la Santa Cena, debemos
tratar de comprender qué entendian por sacrificio. ;Estin de acuerdo con
nuestras ensefianzas las ensefianzas de los primeros cristianos en este aspecto?
¢Podemos reconciliar nuestra enseflanza con la de ellos? Estas son algunas
de las preguntas que trataremos de contestar en otros capitulos.

El desarrollo posterior de la liturgia

Entre el cuarto siglo y el octavo, la liturgia fue tomando la forma que
nosotros actualmente conocemos. Se fijd el afio litirgico y los componentes
del oficio también fueron fijados. Ya hemos visto en los escritos cristianos
primitivos el uso de una confesién antes del culto (el Didajé), como
acostumbramos en la Tglesia Luterana (parece que después, esta practica fue
desapareciendo). También hemos visto los versiculos ¥ respuestas del prefacio
("E1 Sefior sea con vosotros", etc.) en Hipdlito alrededor del afio 220, y el
uso de una oracién eucaristica antes de la comunidén. Sabemos que también se
usaba el Padrenuestro en los cultos, pues aparece en el mismo Didajé, uno ;
de los escritos mds antiguos que tenemos. Tertuliano, que escribid alrededor o
del ano 200, menciona que se leian porciones del Antiguo Testamento, de las
Epistolas de Pablo, y de los Evangelios, y que se ofrecian oraciones generales
por las autoridades y por la paz del mundo. San Cipriano, alrededor del afio k.
250, también menciona algunas de estas cosas que hemos visto, y también nos

dice del uso generalizado de la oracién: "Seflor, ten piedad de nosotros." it
Las formulas trinitarias tambidn datan de tiempos muy antiguos. San &
Policarpo, cuando fue quemado vivo alrededor del afio 155, termind su {iltima
oracidn diciendo: "te glorifico por medio del eterno y celeste sumo sacerdote f’
Jesucristo, tu Hijo Amado, por el cual sea a ti gloria junto con él'y con _ £
el Espiritu Santo, ahora y por los siglos de los siglos. Amén." Esta férmula .
se parece muchisimo a la férmula que usamos para terminar muchas de nuestras #
oraciones, en especial las Colectas. Sin duda, esa formula no fue una impro-~ iJ

visacidén de parte de Policarpo, sino que la usaria con frecuencia, y tal vez |
terminaba todas sus oraciones de esa manera. Tambi&n se usaban doxologias en

la iglesia primitiva, como "Gloria sea al Padre y,al Hijo y al Espiritu Santo",

etc., aunque la versidn mis usada en aquel entonces era: "Gloria sea al Padre

por el Hijo en el Espiritu Santo."

Tenemos evidencias de que existian otras partes de nuestra liturgia actual
en el cuarto y el quinto siglos. El introito, por ejemplo, data del quinto
siglo, igual que el "Sanctus" que se canta después del Prefacio (aunque el
Sanctus es un canto tomado de la Biblia). EI1 "Gloria en Excelsis" existia
ya en el cuarto siglo. Se usaba‘'tambidn en el cuarto siglo la letania, un
conjunto de peticiones, y después de cada peticidén el pueblo respondia:
"Seflor, ten piedad." E1 Credo-ApostSlico data de los primeros siglos del

cristianismo, y el Credo Niceno fue compuesto en el Concilio de Nicea en
el ano 325,

Al mismo tiempo, se fueron desarrollando otros cantos entre los cristianos.
El Nunc Dimittis, que cantamos a veces después de la Santa Cena, o en el
culto vespertino, es un canto biblico (Luc. 2:29-32) que se ha usado desde
el primer siglo. La iglesia seguia usando los salmos de una manera muy
extensa, junto con otros cantos biblicos, como el Magnificat (Luc. 1:46-55),
y el Benedictus (Luc. 1:68-79), entre otros. También se compusieron nuevos
cantos, como el "Te Deum laudamos."
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Aunque siempre ha habido mucha conformidad litdrgica entre las iglesias
cristianas de diferentes partes del mundo, siempre ha habido también muchas
variaciones. No todas las iglesias usaban la misma liturgia y los mismos
cantos., Habia diferencias, por ejemplo, por el idioma, ya que muchos
cristianos hablaban griego, otros latin, y otros usaban otros idiomas.

Pero aunque variaban en sus detalles, todas las liturgias siempre han
tenido ciertas cosas en comiin. Por ejemplo, todas las liturgias emplean
doxologias, oraciomes, lecturas biblicas, el'Kirie ("Sefior, ten piedad"),
versiculos y respuestas, oraciones eucaristicas (como el Prefacio), el
Padrenuestro, otros cantos, etc. Aunque siempre ha habido diversidad,
también ha habido siempre mucha uniformidad en el uso de la liturgia.

Hasta la fecha, si uno compara las-liturgias de las diferentes iglesias
litdrgicas, como la luterana, la anglicana, la catdlica-romana, las
iglesias orientales, etc., verd que se parecen muchisimo, y las similitudes
destacan md3s que las diferencias.

La celebracidn litidirgica del domingo siempre ha sido, sin duda, la mas
importante. Pero los cristianos también se reunian a veces otros dias de
la semana. Cuando el culto cristiano dej6 de ser prohibido y podia cele-
brarse en piiblico, los cristianos se reunian en la mafiana, antes de trabajar,
y en la noche, después de trabajar. También se reunian en otras horas,
cuando les era posible. E1l culto de la mafiana se llamaba "Maitines" (o a
veces "Laudes"), y el culto de la noche se llamaba "Visperas". Estos
cultos desarrollaron sus propias liturgias. Mias que en el culto dominical,
destacaba el uso de los salmos y los cdnticos biblicos en forma antifonal.
En la mafiana, por ejemplo, sliempre se ha usado en especial el Salmo 95,
el Cantico de Zacarias (el Benedictus), y a veces el Te Deum laudamus.

A través de los siglos, el culto se hizo m3s uniforme tanto en el
Oriente como en Europa. En la &poca de la Reforma, como veremos mis
adelante, los reformadores hicieron ciertos cambios, con el fin de quitar,
ciertos’ elementos que consideraban equivocados. Muchas iglesias se deshi-
cieron casi por completo de la liturgila, como vemos en muchas iglesias
evangélicas de hoy dia. Entre las iglesias que conservaron la liturgia,
hubo en realidad pocos cambios.

Historia, tradicién y nosotros

En muchos circulos evangélicos, la palabra "tradicidn' tiene una conno-
tacion netamente negativa. Se habla de no seguir "tradiciones humanas'", sino
s6lo lo que ensefia la Biblia. Esto, sin duda, es una reaccidén en contra de
la Iglesia Romana,'que pone la tradicidén al mismo nivel que las Sagradas
Escrituras, y defiende muchas de sus practicas que no tienen base biblica
diciendo que son aceptables porque son parte de la tradiciém.

Sin embargo, la tradicidn tiene, y siempre ha tenido, un lugar muy
impoytante en la vida de la Iglesia, aun en los circulos donde se rechaza
el concepto de "tradicién." La palabra "tradicidn," en realidad, es una
palabra biblica. En algunos pasajes se habla en contra de la tradiciém,
como en Mt, 15:6 y Col. 2:8. Pero la misma palabra en griego que se usa en
esos pasajes también se usa en pasajes como 1 Co. 11:2, donde se puede
traducir: "Os alabo, hermanos, porque en todo os acordidis de mi, y retenéis
las tradiciones tal como os las entregué," y en 2 Tes. 2:15, donde se puede
traducir: "Asi que, hermanos, estad firmes, y retened la tradicidn que
habéis aprendido." En 2 Tes. 3:6, Pablo les dice que se aparten de todo
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hermano que no ensefie Z;egﬁn la tradiciﬁn'quéfFecibisteis de nosotros."  Por
supuesto, aunque nuestra versidn espafiola‘de la Biblia no usa la palabra
"tradicién" en estts pasajes, esa palabra aparece en la versién original,
escrita en griego. '

"Tradici6n" simplemente significa una "transmisién", o algo transmitido
o0 comunicado de uno a otro. Lo que una generacién de personas transmite a
otra generacién es una tradici6én. Asi ha pasado en la iglesia siempre. Los
apdstoles enseflaron ciertas doctrinas y practicas a los primeros cristianos,
0 sea, les transmitieron una "tradicién." Estas cristianos transmitian esas
doctrinas y practicas a otros--asi siguid la "tradicidn." Vista en esta
perspectiva, la Biblia misma no es otra cosa que una "tradicién," porque es
algo transmitido de una generacidén a otra. Asi que la palabra "tradicidn" no
es una palabra solamente con connotaciones negativas, sino también positivas.

Por eso, aunque muchos grupos evangélicos lo niegan, ellos también siguen
tradiciones. Por ejemplo, si una persona en uno de esos grupos intenta hacer
un cambio en practica o doctrina, algunos se oponen, diciendo: "Nunca lo hemos
hecho asi, sino siempre de esta otra manera." Esto no es otra cosa que la
tradicion.

En la iglesia cristiana, con el correr de los afios, se han conservado
muchas tradiciones. Con esto, queremos decir que hemos recibido de generaciones
anteriores de cristianos muchas creencias y practicas. Algunas de estas
creencias y pricticas tienen su origen en los tiempos de Cristo y los apéstoles;
por ejemplo, la celebracidén de la Santa Cena. Pero otras creencias y practicas
fueron introducidas poco a poco en las iglesias cristianas. Los cristianos,
al esforzarse por vivir su fe y ponerla en practica, adoptaban nuevas maneras
de expresar lo que creian en palabras y hechos. Inventaban simbolos y otros
ritos que les ayudaban a expresar y vivir su fe cristiana. ’

Muchag de estas tradiciones son muy buenas, mientras otras no lo son.
Podemos distinguir entre tres tipos de tradiciones: hay tradiciones bibli cas,
apoyadas por lo que ensefia la Biblia, directa o indirectamente; hay tradiciones
contradictorias a la Biblia, que van en contra de su mensaje; y hay tradiciones
que no son biblicas, pero que tampoco contradicen lo que ensefia la Biblia.

) 4

Todos los grupos cristianos estdn de acuerdo en que se deben seguir las
tradiciones biblicas, como celebrar la Santa Cena, cantar, orar, alabar a
Dios, etc. ©Pero a través de los afios, otras tradiciones fueron introducidas en
las iglesias, como las Gltimas dos clases de tradiciones mencionadas arriba.
Siempre debemos comparar esas tradiciones con la ensefianza biblica, porque
en la Biblia tenemos las "tradiciones" de Jeslis y los apdstoles, o sea,
lo que ellos ensefiaban y practicaban. Al examinar las tradiciones de la
iglesia, vemos que a través de los siglos se introdujeron ciertas ensefianzas
que contradecian lo que ensefiaban Cristo y los apdstoles. Por ejemplo, se
comenzd a, adorar y rendir culto a otras figuras, como la Virgen y los santos,
algo que los apostoles no habian hecho ni enseilado nunca, y que hasta contra-
dice lo que ensefiaban los apdstoles. Entonces, vemos estas tradiciones y
las comparamos con las tradiciomnes apostdlicas, o sea, los escritos biblicos,
y vemos que se contradicen. Entonces, rechazamos esas tradiciones por con-
tradecir lo que ensefiaban Jeslis y los apdstoles.

Pero hay otras muchas tradiciones que no datan de tiempos biblicos, y
que se introdujeron en la iglesia cristiana a través de los siglos, que no
contradicen lo que ensefia la Biblia. En la Iglesia Luterana usamos el tdrmino
"adidfora" para hablar de estas tradiciones, ya que estas tradiciones no con-
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tradicen la Biblia. Tenemos libertad para seguirlas o rechazarlas. No
decimos que son necesarias, pues no lo son, y no tenemos que seguirlas.

Pero pueden ser provechosas para nuestra fe y nuestra vida cristiana, y si
nos son provechosas, es bueno seguirlas. Asi que estas cosas no son obli-
gatorias, pero si son provechosas. Tales cosas como el uso de vestlmentas
clericales, el persignarse, el uso de la liturgia, etc., pueden ser prove-
chosas para nuestra fe, y por eso decimos que es bueno usarlas, aunque

no son obligatorias, pues no son proscritas en la Biblia. En el siguiente
capitulo veremos muchas de estas tradiciones que nos pueden ser provechosas.

Nosotros en la Iglesia Luterana reconocemos que debemos mucho a las
generaciones de cristianos que han vivido desde la época de Jesucristo.
Estas generaciones han conservado muchas cosas de sumo valor. En primer
lugar, han conservado los escritos de los apOstoles y otros autores
biblicos. Pero también han conservado otras cosas. A través de los siglos
ha habido millones de cristianos. Muchos, de estos cristiaros han vivido
vidas ejemplares, que debemos imitar. Han expresado su fe en muchas
maneras, poniendo esa fe en pradctica. Tenemos un pasado lleno de cosas de
mucho valor, cosas que hemos heredado de las generaciones pasadas. No
desechamos todo ese pasado. Al contrario, lo valoramos mucho. Ese pasado
tiene mucho que ensenarnos, tanto cosas que debemos imitar como cosas que
debemos evitar.

.

Como luteranos, no decimos que la Iglesia Luterana comenzd en el siglo
XVI con Martin Lutero. La Iglesia Luterana no es una iglesia "nueva." Al
contrario, creemos que la Iglesia Luterana es una continuacidén de la misma
Iglesia Apostblica. Nosotros creemos que la Iglesia habia decaido mucho
en la Edad Media, antes de Lutero, y que se habian introducido muchas creen-
cias y practicas no cristianas. Pero la Iglesia de Cristo no habia desapa-
recido de la faz de la tierra. No habia que re-crear la Iglesia, o funda;la
de nueve. S6lo habia que reformarla--quitar lo malo, y continuar lo bueno.
En esto diferimos de muchas otras iglesias evangélicas, que han querido
desligarse por completo del pasado de la Iglesia. Estas otras iglesias a
veces hasta enseflan que la iglesia cristiana habia dejado de existir antes
de la Reforma, y que ya no habfa verdaderos cristianos. Creen que habia
que fundar la iglesia de nuevo, negando todo el pasado y declarandolo malo
y perverso. Esto no lo ensefiamos en la Iglesia Luterana. Como aconseja
San Pablo en 1 Tes. 5:21, examinamos todo y retenmemos lo bueno.

En otras palabras, gi todavia existia la iglesia, aunque de una manera
corrompida, en el tiempo de la Reforma, habia que preservar todo lo que no
estaba corrompido, pero no deshacerse de todo, tanto lo bueno como lo malo.

Es igual como la forma en que tratamos la Biblia. Entendemos lo que
nos dice la Biblia, y cdmo interpretarla, viendo lo que otros cristianos
han hecho con la Biblia. Leemos comentarios de grandes individuos, algunos
mads antiguos, como San Juan Crisdstomo, otros de épocas posteriores, como
Lutero o Calvino, y otros muy recientes. Aprendemos del pasado. Asimismo,
vemos confesionas, como la Confesidn de Augsburgo o los Credos Universales,
y estas confesiones nos ayudan a comprender mejor lo gque enselia la Biblia.
Cada generacidn de cristianos ya tiene una base histérica para entender la
Biblia. No tenemos que aprender de nuevo como entender la Biblia e inter-
pretarla, sin ninguna ayuda. Hay libros, y hay maestros que enseflan a los
nuevos cristianos cémo entender la Biblia y la fe cristiana; &stos han
aprendido de otros, y &stos de otros, etc. Eso es lo que significa la
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"tradicidn"--una transmisidén de una generacidn a otra. Esto ocurre en todas {
las diferentes iglesias. Hay una transmisidn de las mismas creencias a las
nuevas generacliones. Por lo tanto, todas las iglesias tienen su tradicidn.

£ \,.,.\4.»;-,]

Asi es con nuestra adoracidén. Aprendemos a adorar a Dios de la forma en
que otros nos ensefian. La iglesia, desde tiempos antiguos, ha usado una

liturgia. La liturgia es lo que los cristianos de siglos pasados nos han Fa
"enseflado." No tenemos que aprender de nuevo ,dmo adorar a Dios en el culto, i
comenzando de la nada. Aprendemos de generaciones anteriores cdmo adorar a )
Dios de la mejor manera. Aprovechamos toda su experiencia. La liturgia, e

igual que la Biblia, ha sido transmitida por unos cristianos a otros desde :
los primeros dias del cristianismo. -

Por eso, en la Iglesia Luterana, continuamos las tradiciones que creemos 5
buenas y edificantes. No creemos, por ejemplo, que "todo lo catdlico es malo." ;
La Iglesia Catdlica ha conservado muchas cosas buenas a través de los siglos,
como la misma Biblia. Por supuesto, rechazamos ensefianzas y pricticas que
contradicen la ensefianza biblica. Pero al mismo tiempo, somos concientes de
que somos una continuacidén de la iglesia cristiana que ha existido desde el
tiempo de Cristo, y no una iglesia nueva.

Por eso conservamos muchas tradiciones. No nos desligamos del pasado.
No decimos, "Todo el pasado es malo, y hay que empezar de nuevo." Mis bien
decimos que hay que tomar lo bueno del pasado y desechar lo malo.

Al considerar la liturgia, entonces, y toda la adoraciédn cristiana,
queremos conservar lo bueno del pasado. No desechamos las formas en que la
iglesia cristiana ha adorado a Dios a través de los siglos, cuando estas
formas no contradicen lo que ensefiaron Jesilis y sus discipulos. Al contrario,
queremos ligarmos con los cristianos de otras &pocas. Queremos ser, uno con
ellos. Queremos imitarlos en todo lo bueno que han hecho. Valoramos mucho
la forma en que ellos han adorado a Dios, por medio de 1la liturgia.

En otras palabras, queremos aprender de los cristianos que nos han pre-
cedido en la fe. Si ellos siempre han usado una liturgia, porque tenfa un
significado muy importante en sus vidas, queremos seguirla usando para des-
cubrir el significado que puede tener para nosotros también. No queremos
desligarnos de ellos, sino al contrario, unirnos ¢on ellos. Y por medio de
la liturgia, expresamos nuestra unidn con ellos.

Los cristianos desde la &poca de los apdstoles hasta nuestra época nos
han heredado muchas cosas de sumo valor. Una de ellas es la Biblia; otra es
la liturgia. No hemosdesechado la Biblia, aunque es dificil de entender, sino
que nos hemos esforzado por entenderla y buscar en ella un significado para
nuestra vida cristiana. Asi tampoco debemos desechar la liturgia, sino
esforzarnos por entenderla y buscar en ella un significado para nuestra vida
cristiana, igual como hacemos con la Biblia. La Biblia tiene mucho que
enseﬁagnps; la liturgia también tiene mucho que enseflarnos. Hemos aprendido
a valorar la Biblia que nos han heredado cristianos de épocas pasadas; apren-
damos a valorar también la liturgia que esos mismos cristianos nos han heredado.
Si ellos conservaron la Biblia para nosotros porque creian que nos podia
servir, conservaron también la liturgia por la misma razén. Debemos esforzarnos
siempre por descubrir el mensaje tan rico y profundo de la liturgia.
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III. FIGURAS DE LO CELESTIAL

En el primer capitulo, vimos que la adoracidn de la iglesia es como
"el cielo en la tierra." Al adorar a Dios, participamos en la adoracidn
celestial. "Nos sentamos en los lugares celestiales," en un sentido,
como dice San Pablo en Ef. 2:6. .

Sin embargo, reconocemos que estamos en.la tierra. Aunque estamos
unidos a los que estdn en el cielo, a diferencia de ellos, todavia estamos
aqui en este mundo. Por lo tanto, es necesario que en nuestra adoracidn
usemos simbolos y figuras. :

Un sImbolo es algo que representa otra cosa. Por ejemplo, en la quimica,
el simbolo "H,0" representa "agua." En realidad, toda la escritura es un
simbolo. Si &éscribo la palabra "ledn", esas cuatro letras: "1", "e", "o",

y "n" en esa combinacidn representan el animal que conocemos como ledn.
Nos hacen pensar en ese animal. Por eso, son un simbolo que representa

"1edn" para nosotros.

Una "figura" es casi lo mismo que un simbolo. Una figura también repre-
senta otra cosa. Si veo un dibujo de un ledn en un libro, puede decir:
"Eso es un ledn," aunque en realidad no lo es; es sdlo una imagen o una
figura de un ledn. Esa figura no tieme vida. S&lo representa un leén,
haciéndonos pensar en un ledn. Por eso es una figura, o "imagen."

En la iglesia cristiana, también usamos simbolos y figuras, para re-
presentar muchas cosas de nuestra fe. Esto es necesario porque nuestra fe
consiste en cosas invisibles. Por ejemplo, nosotros nunca hemos visto a
Dios, ni a Jesucristo, ni al Espiritu Santo, ni a los angeles, ni al cielo,
etc. Nunca hemos oido el canto de los angeles. Nunca hemos tocgdo a
Jesucristo. Todas estas cosas no las podemos conocer por la vista, por el
oido, o por alguno de los otros sentidos. S8lo las podemos conocer por -
la fe.’

Hay que recordar que Dios es infinito y nosotros somos finitos. No
podemos comprender a Dios por completo, porque no cabe en nuestra mente.
No podemos comprender, por ejemplo, como es que Dios no tiene principio
ni fin, ni como puede estar en todas partes al mismo tiempo.

Por todas estas razones, tenemos que recurrir a simbolos y figuras para
representar a Dios y a las cosas de nuestra fe. Esto es algo muy biblico.
Por ejemplo, en el Apocalipsis, el Sefior dice: "Yo soy el Alfa y el Omega."
"Alfa" es la primera letra del alfabeto griego, y "Omega" es la dltima.

Con eso &l queria decir que €l es el primero y el dltimo, el principio-y

el fin. "Alfa" y "Omega" son simbolos que representan a Dios. Hay muchos
otros simbolos y figuras que emplea la Biblia. En varios pasajes se habla
de Jesucristo como "el Cordero de Dios." No es que Cristo realmente sea un
cordero-—es un ser humano. Mas bien, en lenguaje simb&lico, el cordero
representa el sacrificio de Jesucristo.

Hay dos 1libros en particular en el Nuevo Testamento que mos hablan mucho
en simbolos. El primero es el Apocalipsis. Este libro emplea mucho len-
guaje simbdlico. Habla de Jesucristo, de la Iglesia, de los redimidos,
de Satands, y de otras realidades espirituales en lenguaje simb&lico.

Emplea muchas figuras, ndmeros, y otras cosas en forma simbdlica.

El otro libro que habla mucho de simbolos y figuras es la Epistola a
los Hebreos. Para este libro, todo el Antiguo Testamento es una figura
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de Jesucristo. Por ejemplo, el sumo sacerdote era figura de Cristo, porque
ofrecia sacrificios por el pecado, como Cristo. También los mismos sacrifi- '
clos eran figuras de Cristo, porque Cristo es el sacrificio perfecto. E1
templo del Antilguo Testamento era figura del cielo (ver Heb. 9:24). Esta
epistola usa los té&rminos "figura", "imagen", y "sombra" para hablar del
culto del Antiguo Testamento, porque el culto representaba al culto perfecto
de Jesucristo. .

Nosotros también usamos simbolos y figuras en nuestra adoracidn. Estos
simbolos y figuras tienen el fin de representar otras realidades. Las
realidades que representan son cosas invisibles o infinitas. Estos simbolos
y figuras tienen el propSsito de hacer presentes otras cosas. La palabra
"representar" estd compuesta de dos partes: "re-", que significa hacer algo
nuevamente, y "presentar", que significa "hacer presente." Por lo tanto,
al decir que un simbolo o una figura "representa" otra cosa, queremos decir
que nos hace presente esa cosa de nuevo. Por ejemplo, cuando vemos el
sImbolo de Alfa y Omega (Af)), ese simbolo nos trae a la memoria al Sefior,
.el principio y el fin de todo. Nos hace meditar en eI, y en algiin aspecto
en particular de su ser--su infinidad. Si vemos el simbolo del Cordero, eso
nos trae presente a Jesucristo, el Cordero de Dios, haciéndonos pensar en
€l y en su sacrificio por el mundo. Eso es 1o que hace un simbolo o una
figura: nos hace presente otra realidad.

En el primer capitulo, ya hablamos de algunas figuras, sin referirmos a
ellas como figuras. Por ejemplo, hablamos de la iglesia como una figura del
cielo. Al reunirse los cristianos en un lugar para adorar a Dios, eso es
como el cielo, pues en el cielo también todos los creyentes estin reunidos
adorando a Dios. De igual manera, nuestros cantos de alabanza y adoracidn
son figuras del canto de los seres celestiales. Estas figuras nos-+hacen
recordar que somos participantes de la vida celestial. E1 culto de la iglesia
es una figura del culto celestial. Todos los simbolos y las figuras que
empleamos en nuestro culto representan otras realidades, de las cuales
formamos parte. A continuacidén consideraremos algunos de los simbolos y
figuras que empleamos en nuestro culto:

E1l templo ’

Generalmente, el culto se lleva a cabo en un templo. El templo es una
figura del cielo. Esta asociacidén del templo se encuentra en la misma Biblia,
en la Epistola a los Hebreos (Heb. 8:1-5, y 9:23-24). El1 templo también
representa la '"nueva Jerusalén" (Ap. 21), ya que es el lugar donde estan los
santos adorando a Dios.

Un templo es, sencillamente,- un lugar donde se ofrecen sacrificios. E1
templo de Jerusalén servia como el lugar donde llegaban todos los creyentes
judios a ofrecer sus sacrificios a Dios. Nosotros usamos el t&rmino "templo"
porque, también presentamos sacrificios a Dios alli, Le ofrecemos el "sacri-
ficio de alabanza" (Heb. 13:15), y "sacrificios espirituales aceptables a
‘Dios por medio de Jesucristo" (1l Ped. 2:5). Nos presentamos a nosotros mismos
a Dios como "sacrificio vivo" (Rom. 12:1).

El templo también es figura del cielo en el sentido de que todos los
redimidos est&n reunidos para adorar a Dios con cantos, oraciones y alabanzas.
Aunque sea un nimero muy pequefio en comparacién con la multitud del cielo,
los que estan en el templo son una figura de esa multitud.

Como el templo es figura de los lugares celestiales, debemos respetarlo.
Dios estd presente con nosotros en el templo. Por lo tanto, debemos estar en

24



el templo con reverencia, dindonos cuenta de que el culto es algo muy
especial. Por supuesto, esto no significa que debemos estar tan sombrios

o serios que no saludamos a otros que entran, o no podemos sonreir. EIl
ambiente debe ser uno de gozo ¥y alegria, no tristeza. (Acaso habri tristeza
en el clelo? (Por qué, entonces, va a ser el templo, como la figura del
cielo, un lugar triste? Debe haber, por lo tanto, respeto’y gozo al mismo
tiempo. .

A muchas iglesias protestantes les ha parecido mal que los templos
catdlicos y a veces de otros grupos sean muy ornatos y decorosos. Por eso,
muchos templos protestantes son demasiado sencillos, con casi nada de
belleza o atractivo. Sin embargo, si recordamos que el templo es una figura
del cielo, podemos ver por qué un templo debe ser bello. Cuando entramos a
un templo decoroso y ornato, con adornos preciosos, sentimos cierto respeto.
Recordamos que este lugar es especial. Nos sentimos conmovidos por su
belleza, como si hubiéramos sido transportados a otro mundo, en un sentido.
Esto es bueno.

Por lo contrario, si entramos a un templo mal cuidado, con nada de
atractivo, no sentimos lo mismo. No nos atrag ese lugar, ni nos sentimos
conmovidos por su belleza. No sentimos el mismo respeto por el lugar.

Por supuesto, a veces una congregacidn no tiene los medios necesarios
para construir un templo ornato. Pero aun un lugar sencillo puede ser
hermoso. - Un lugar se puede arreglar sin mucho costo, a veces, si todo
estd bilen cuidado, y si se ponen adornos como estandartes, paramentos,
etc. Todo el esfuerzo”posible debe hacerse para que el templo sea un lugar
‘hermoso y 4dtractivo.

Los que se oponen a esto, diciendo que hay que hacer el templo sencillo,
porque gastar mucho dinero para hacer un templo muy hermoso es un derroche,
son copo Judas en un sentido. Cuando Judas no queria que Maria ungiera a
Jesiis con perfumes costosos, y que se repartiera mejor el dinero entre los
pobres, Jeslis respondid que Maria hacia bien. Todo lo que se ofrece a Dios
para adorarlo y glorificarlo es bueno. Por supuesto, hay limites. Pero
hay que recordar que Dios es digno de un lugar hermoso, igual como es
digno de cantos hermosos. ’

Por lo tanto, como el templo es figura del cielo, el templo debe ser
un lugar hermoso donde podemos adorar a Dios recordando que ya formamos
parte de la comunién celestial.

El altar

Desde tiempos antiguos, el altar ha constituido el punto central del
santuario. Se encuentra en frente del santuario, en el centro. San Pablo
parece referirse al altar al hablar de la "Mesa del Sefior" en 1 Co. 10:21.
Los 'primeros cristianos usaban una mesa en el centro de su santuario.
Cuando se reunfan en las catacumbas (las tumbas subterrdneas), a veces
usaban la piedra de una tumba como su altar. Por eso, los altares a veces
son construidos en forma de tumba.

El altar también estid Intimamente relacionado con el concepto de
sacrificio. En el Antiguo Testamento, se ofrecian sacrificios sobre el
altar del templo. Hebreos 13:10 emplea el término "altar", dandose a
entender que la iglesia cristiana siempre ha tenido la costumbre de usar
un altar. Apocalipsis también habla de un altar celestial, en Ap. 8:1-5.
Por eso, también el altar representa lo celestial, donde también hay un
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altar. También se habla del altar en algunos escritos de los primeros
cristianos. San Ignacio de Antioquia, alrededor del afio 110, menciona el
altar. Asi que sabemos que el altar se ha usado desde los primeros dias
del cristianismo.

Generalmente, el altar estd en una posicién elevada. Esto es para que
quede a la vista de toda la congregacién. Sin embargo, m3s que nada esa
elevacidn simboliza la elevacidn de nuestros sacrificios.

La centralidad del altar una vez mds enfatiza la centralidad del concepto
de sacrificio en la adoracién cristiana. . Se debe notar que es el altar el
que ocupa la posicidn central y principal, y no el pllpito o el atril (facis-
tol). Lo central en la adoracidn cristiana es el sacrificio de alabanza y
accidn de gracias ofrecido por el pueblo. El pueblo de Dios asiste al culto,
en primer lugar, para ofrecerse a Dios. Por supuesto, también asiste para
oir la Palabra de Dios, pero el ofr la Palabra de Dios nunca es un fin en si
mismo, sino s6lo ofmos la Palabra de Dios para luego presentarnos a €l como
sacrificio. Esta entrega de nosotros mismos a Dios es el punto culminante de
‘la adoracidn cristiana. Ciertamente, oimos del amor de Dios por nosotros
desde el pilpito y el atril. Pero no puede haber comunidn con Dios si
nosotros no nos ofrecemos a Dios en respuesta al amor que €l nos ha dado.

Por otra parte, nosotros no nos podemos ofrecer a Dios excepto por medio
de Jesucristo, el que se ofrecid a Dios como sacrificio perfecto. El sacri-
ficio del pueblo de Dios sblo es posible al unirse el pueblo al {inico sacri-
ficio de -Jesucristo. Por lo tanto, el altar representa, en primer término,
a Jesucristo,, que se entregd a Dios como "ofrenda y sacrificio en olor
fragante" (Ef. 5:2); y en segundo término, representa al pueblo de Dios,
que unido a Cristo se presenta a Dios también como sacrificio.

Por eso, el altar es central en el culto. La mayoria de la actividad
del cultd ocurre al estar el pastor parado frente al altar. Ah{ se ofrecen
las alabanzas, las oraciones, y las ofrendas a Dios. El altar representa
la entrega de toda la congregacidn presente a Dios el Padre, por medio de
Jesucristo. Todos somos, en sentido simbGlico, "sacrificados sobre el altar"
en el culto cristiano.

Muchas iglesias protestantes han quitado el altar del santuario, y en
su lugar ponen el plilpito en el lugar central. Creemos que esta prictica es
equivocada, pues se pierde toda la nocidn de sacrificio a Dios, lo cual es
central en la adoracidn cristiana. Cuando desaparece esta nocidn de sacri-
ficio, la adoracidn éristiana pierde sentido. Después discutiremos mas a
fondo el uso del altar en el culto cristiano.

La cruz o el crucifijo

El)otro objeto que junto con el altar ocupa el lugar central del santuario
es la cruz, o el crucifijo. Generalmente, una cruz se coloca sobre el altar
o detrds de &l. Puede ser una cruz sencilla (sin la imagen de Cristo), o
puede ser el crucifijo (con la imagen de Cristo).

Una vez mads, la cruz es simbolo de sacrificio, en particular del sacrificio
de Cristo. Por ese sacrificio, tenemos entrada a la intimidad con Dios. Esto
lo ensena San Pablo en Ef. 2:14-18, donde dice que por la cruz de Cristo hemos
sido reconciliados con Dios, y asi, por medio de Cristo, "los unos y los otros
tenemos entrada por un mismo Espiritu al Padre." En otras palabras, por medio
del sacrificio de Cristo, hecho en la cruz, estamos nuevamente en comunién con
Dics.
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A veces la cruz lleva una imagen de Cristo. En estos casos se llama
"erucifijo". EL crucifijo hace lo mismo que la cruz sencilla--recordarnos
del amor de Dios al sacrificar a su Unico Hijo.

Algunas iglesias evangélicas se oponen al uso de los crucifijos, por
ser "imdgenes." Creen que esto es idolatria. Esto, en realidad, es
ridiculo. Nosotros creemos que el Dios invisible se hizo visible en
Jesucristo. Si Dios prohibid imdgenes de sI mismo en el Antiguo Testa-
mento, era porque &l era invisible. Pero en Jesucristo se ha hecho
visible. Por lo tanto, podemos representarlo como un ser humano, porque
lo es. Por supuesto, no creemos que Jesucristo esté presente en esa
imagen, ni adoramos a la imagen de Cristo. S0lo nos sirve para recordarnos
de una manera muy vivida el sacrificio de Cristo. Si el crucifijo me sirve
para recordar la muerte de Cristo y su gran amor por mi, v asi aumenta mi
fe, ¢(qué puede tener de malo? Cualquier cosa que fortalezca mi fe es buena,
y no mala. Por lo tanto, si el crucifijo me sirve para ese fin, es bueno,
vy tengo libertad para usarlo en la iglesia, en la casa, en una prenda, etc.

Hay iglesias que también se oponen al uso de la cruz. Dicen que el
poner la cruz en frente del templo es malo, porque es como alegrarse de
que Cristo haya sido crucificado, cuando en realidad la crucifixidn fue
algo trdgico. Esto también es ridiculo. Al ver la cruz, nosotros no
pensamos, "Que bueno que Cristo fue crucificado', como si nos alegrara
el hecho de que sufrifé y murié. M&s bien, pensamos, "Como mnos ha amado
Cristo, que quiso ser crucificado por nosotros y dar su vida para salvarnos."

Hasta San Pablo se gloriaba en la cruz del Sefior por esa razdn (ver Gal. 6:14).

Por lo tanto, los grupos que se oponen al uso de la cruz no comprenden bien
su significado biblico y lo que siempre ha significado en la iglesia.

La cruz, entonces, representa el sacrificio de Cristo, y el gacrificio
del cuerpo de Cristo, la iglesia. Al ver la cruz, debemos recordar dos
cosas. ¢+ Primero, debemos recordar a nuestro Senor Jesucristo, que se ofre-
cié a Dios por nosotros en la cruz para poder restablecernos a la comunidn
con €l. Pero en segundo lugar, debemos recordar que esa cruz representa
también nuestra propia crucifixidn y muerte. San Pablo dice, '"Con Cristo
estoy juntamente crucificado" (G3l 2:20). Jes(s nos pide que también
carguemos con nuestra cruz (Luc. 9:23). Y hay otros pasajes que hablan
de nuestra propia crucifixidon y muerte (Gal. 5:24, 6:14; Ro. 6:6). Por
lo tanto, la cruz representa no sdlo la muerte de Cristo, sino también
la muerte de todos nosotros los que hemos sido unidos a Cristo en su
crucifixidén y muerte.

Asi hemos entrado en la comunidn con Dios--por medio de la cruz. Y
es muy importante también recordar que igual como la cruz fue para Cristo
el camino para ser resucitado en gloria y sentarse a la derecha del Padre,
asi también nosotros al ser "crucificados" con Cristo en espiritu, ofre-
ciendo nuestras vidas a Dios unidos a &l, seremos glorificados como Jesu-
cristo. Por lo tanto, la cruz no sdlo representa la muerte, sino también
la vida, porque al ser "crucificados' con Cristo, también tenemos la
seguridad de resucitar con &l (ver Rom. 6:4-=5). Al tomar nuestra cruz
junto con Cristo, entramos a la vida intima de Dios junto con él.

El pdlpito
A un lado del altar (no importa cudl) se halla el pilpito. El palpito

es el lugar desde el cual se le predica la Palabra de Dios al pueblo. Gene-
ralmente también se encuentra en una posicidn elevada, para que todo el

27

o

AN



|

pueblo pueda ver y ofr. Esta elevacidn también simboliza la forma en que

el Verbo de Dios, Jesucristo, descendid de lo alto para venir a los hombres.
De la misma manera, la Palabra (o el Verbo) de Dies predicada por el pastor
desciende desde el altar sobre la congregacidn. : : L3

Por eso, el pilpito también es simbolo de Jesucristo. Representa su -
venida a nosotros. En el primer capitulo notamos que la adoracidn tiene §
dos "direcciones." La primera es el movimiento de Dios hacia nosotros, y £
la segunda es el movimiento de nosotros hacia Dios. EL pilpito representa
la primera de estas dos direcciones, la venida de la Palabra de Dios hacia
nosotros, en Jesucristo. Por eso, el plilpito también es una parte muy
importante del mobiliario del templo.

El facistol

Al otro extremo del pilpito se encuentra el facistol. E1 facistol es
un atril, y muchas veces se usa el término "atril" en lugar de "facistol."
Sobre el facistol se coloca la Biblia, de la cual se leen las lecciones del
dia. El facistol también se emplea muchas vecés para hacer anuncios a la
congregacién. En un sentido representa también g Cristo, la Palabra de Dios,
que viene a nosotros.

En la iglesia primitiva se usaban a veces dos facistoles, uno para leer
las lecciones del Antiguo Testamento y de las Epistolas, y el otro para leer
el Santo Evangelio. Aunque esta prictica se conserva en algunas iglesias,
en la mayoria se emplea un solo facistol.

La- fuente bautismal

La fuente bautismal también debe ocupar un sitio de importancia en el
santuario, debido a la centralidad del sacramento del bautismo en la iglesia
cristiang. Antiguamente se colocaba en la entrada a la iglesia. Esto, 'en :
primer lugar, representaba la importancia del bautismo, y en segundo lugar,
recordaba al pueblo que entraba al templo que por el bautismo habfan entrado
a formar parte del pueblo de Dios. Por eso, al entrar la gente a la iglesia,
lo primero que veian era la fuente bautismal, la cual debia recordarles
su entrada al Reino de Dios por medio del bautisdo. '

Sin embargo, tambi&n ha sido costumbre colocar la fuente bautismal
hacia el frente de la iglesia, a veces en medio, y a veces hacia un lado.
Siempre debe estar a la vista del pueblo, recorddndole la importancia de
su bautismo, por medio del cual han llegado a ser "hijos de Dios," miembros
de su familia y de su Reino. Es muy importante que en nuestra iglesia el
Sacramento del Santo Bautismo recobre su importancia, de modo que al pueblo
siempre se le recuerde su Bautismo.

Las velas
=4S velas

Desde tiempos antiguos se han usado velas en la iglesia. Por supuesto,
‘en un principio, era una necesidad, pues los cristianos se reunian en lugares
oscuros como las catacumbas, y se reunian en horas cuando no habfa luz del
sol. Generalmente se colocan las velas sobre el altar, o cerca del altar.

Las velas representan también a Jesucristo, la luz del mundo, que nos
ha alumbrado. Como el clelo es un lugar brillante, lleno de luz, las velas
representan la luz celestial, que proviene de Dios. San Juan habla mucho
de la luz en su Evangelio y su Primera Epistola, haciendo un contraste entre
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la luz y las tinieblas. San Pablo dice que somos "hijos de 1luz" en Ef. 5:18.
Por lo tanto, la luz de las velas nos trae a la mente muchas figuras biblicas
y nos recuerda de Dios, la luz del mundo.

El incienso

El incienso se usaba en el culto del Antiguo Testamento, junto con los
sacrificios. Leemos del incienso en el culto celestial, en Ap. 5:8 y 8:1-5.
Otros pasajes del Nuevo Testamento hablan del olor agradable del sacrificio
en Ef. 5:2 y Fil. 4:18. El incienso sin duda se usaba desde los primeros
dfas del cristianismo.

El incienso tiene varios significados. Primero, el humo del incienso
que sube al cielo representa el sacrificio de alabanza que el pueblo ofrece
a Dios. También representa las oraciones del pueblo, que suben hasta el
cielo, como leemos en Apoc. 8:1-5, donde dice que "subia a la presencia de
Dios el humo del incienso con las oraciones de los santos." Por eso, el
incienso tiene que ver con el sacrificio y con nuestra "subida al cielo."
El pueblo, igual que el humo, sube hasta el cielo para adorar y glorificar
a Dios.

También tiene significado el olor del incienso. Hemos visto que el
templo debe ser un lugar hermoso y agradable que recuerda a la congregacion
del cielo. Entonces, lo que el pueblo ve debe recordarle de los lugares
celestiales. También usamos misica, como veremos adelante, con el fin de
representar el canto celestial; asi, lo que todos oyen debe recordarles de
los lugares celestiales. Por eso también se usa el incienso a veces. Lo
que el pueblo huele debe también recordarle del cielo. El incienso ayuda
mucho a proveer de un "ambiente celestial’ a la adoracidn cristiana, pues
el olor del incienso hace que el pueblo capte el sentido especial de la
adoracidn, haciéndolos sentirse "transportados" a los lugares celestiales.

Son pocas las iglesias luteranas que usan incienso, aunque hay algunas.
En realidad, es una ldstima que tantas iglesias hayan desechado este simbolo
tan precioso y significativo. Como hemos visto, el uso del incienso en el
culto es uno de los simbolos con mis base biblica. No hay razdn para opo-
nerse a su uso, con tal de que se explique bierd a todos el significado.

Los paramentos

Los paramentos son adornos hechos de tela que cuelgan del altar, del
pilpito y del facistol. A veces también las estolas usadas por el pastor
se incluyen como parte de los paramentos. Varian de color, segilin el tiempo
del afio litdrgico. Los paramentos llevan otros simbolos cristianos, que
generalmente simbolizan al Dios Trino o a alguna de las tres personas de
la Santisima Trinidad. Veremos el uso y el significado de los paramentos
en el capitulo sobre el Afio Litdrgico.

En fin, los paramentos sirven para recordar al pueblo ciertas cosas,
y son simbolos que también comunican mensajes al pueblo reunido.

Las vestimentas clericales

En la Iglesia Luterana, como en otras iglesias litargicas, como la
Anglicana, la Catdlica Romana, y la Ortodoxa Oriental, los pastores usan
vestiduras especiales al oficiar el culto. Hay distintos tipos de vesti-
dura. La toga, el alba, la sotana, y la sobrepelliz son las mds comunes.
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La sobrepelliz se pone encima de la sotana. La toga y la sotana son negras,
y el alba y la sobrepelliz son blancas. Los pastores también llevan una
estola, que se pone encima de la otra vestidura y que varia segiin el color
del tiempo litdrgico.

El uso de vestiduras especiales data desde aproximadamente el siglo V.
Algunos reformadores se opusieron a su uso durante la Reforma, pero Lutero
y las Iglesias Luteranas han conservado esta ¢ostumbre, aunque de ninguna
manera es una ley. Sabemos también que en el Antiguo Testamento los sacer-
dotes usaban vestimentas especiales al oficiar el culto y ofrecer sacrificios.

iCudl es el significado de las vestimentas clericales? El significado
principal de las vestimentas es que representan a Cristo. El pastor, al
ponerse la vestidura clerical, se cubre, en un sentido. Las palabras que él
va a decir ya no son suyas, sino de Jesucristo. Cuando se dirige a la
congregacidn, les estd hablando la Palabra de Dios, y no la suya propia.
Por eso, estd "cubierto" de Cristo, para enfatizar que no sSlo es &€l que
estd hablando, sino Cristo por medio de &l.

Lo mismo ocurre cuando el pastor se dirige a Dios en oracidn. Eso
lo hace por el pueblo, en representacidn del pueblo. Sabemos que Dios
sdlo-nos ha aceptado por medio de Jesucrlsto, por estar nosotros unidos a
1. S6lo tenemos acceso a Dios por estar "en Cristo." San Pablo dice que
estamos '"revestidos de Cristo” (Gal. 3:27). Asi, el pastor, que representa
al pueblo y habla a Dios por el pueblo, se dirige a Dios "revestido de
Cristo", representando al pueblo que también estd "revestido de Cristo."

Por lo tanto, las vestiduras nos recuerdan que el pastor siempre esta
hablando en representacidn de otro; a veces en representacidén de Dios o
Jesucristo (el Verbo de Dios), y a veces en representacidn del pueblo, que
estid "revestido de Cristo," orando en su nombre. S0lo podemos dirigirnos
a Dios el Padre por estar "en Cristo," y por eso oramos en su nombre.

Las flores

Muchas veces se pone al pie del altar, o encima de &l, una ofrenda
floral. Esto representa, en primer lugar, la vida que Dios nos ha dado.
Pero, igual como dice su nombre, también es una ofrenda. Ofrecemos las
flores a Dios, como ofrecemos la vida que nos da. Como muchos otros de
los simbolos que hemos visto, el concepto de sacrificio juega un papel
central en el uso de la ofrenda floral.

Otros adornos del templo

A veces se emplean otros adornos en el templo. Estos pueden ser
estandartes con algiin mensaje o imagen, o alguna figura o simbolo de las
tres personas de la Trinidad, o inclusive de algiin santo. La Izlesia Lute-
rana nunca ha estado de acuerdo con otros grupos evangélicos que prohiben
el uso’ de imigenes, figuras, y otros simbolos. En los paises donde predo-
mina la Iglesia Luterana, como en Alemania y los paises escandinavos, las
iglesias estidn llenas de imdgenes, figuras, y simbolos, no sdlo de Jesucristo,
sino también de santos. Sin embargo, generalmente los santos son de la Biblia,
como San Juan, San Pedro, etc. Lutero se opuso vehentemente a la destruccidn
de imdgenes y otras figuras, porque sabla que todo eso puede ayudar al cris-
tiano en su adoracidn a Dios, si se usa correctamente.

Otros grupos evangélicos a veces nos creen 1ddlatras por permitir el
uso de imigenes y figuras. Eso es ridiculo. En la Iglesia Luterana, nunca
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nos inclinamos ante las imdgenes y las figuras para adorarlas o venerarlas.
No creemos que la imagen o figura tiene vida o que puede oirnos, hacer
milagros, etc. Eso sI serfa idolatria. La idolatria significa creer que
una imagen o figura es Dios, o un dios, o un santo, etc., y considerarlo
como tal. Significa creer que Dios o el santo estd presente en la imagen.
Pero nosotros no creemos eso. Si tenemos, por ejemplo,.un Cristo en un
crucifijo de madera, nunca decimos, "Ahi esti Cristo." Reconocemos que
ese es un pedazo de madera, y nada mis.

El Gnico fin de imdgenes, figuras, simbolos, etc., es de recordarnos
de la persona (sea divina o humana) que. aquello representa. Eso inspira
en nosotros mayor devocidén al Unico y Verdadero Dios. En realidad, no
hay ninguna diferencia entre una imagen y una descripcidn en palabras.
Por ejemplo, yo puedo afirmar en palabras, '"Cristo nos ama." Eso me
comunica al oido que Cristo me ama. Pero puedo hacer lo mismo en un
cuadro que representa un Cristo lleno de amor. Eso me comunica al ojo
que Cristo me ama. Puedo decir, "Cristo fue crucificado" con palabras,
o puedo decir exactamente lo mismo con una imagen. ;Qué diferencia hay?
En realidad, ninguna. jPor qué va a permitirse que se me comunique por
medio del oido que Cristo me ama y se entregd por mi, pero no que se me
comunique exactamente lo mismo por medio de la vista?

Es lo mismo con otras imidgenes. Si veo, por ejemplo, la imagen de
San Pedro en un templo, esa imagen me hace recordar a San Pedro. Al
recordarlo, recuerdo su vida ejemplar como cristiamo, y me inspira a
imitarlo, y tener la misma fe que €l. (Qué tiene de malo eso?

En un sentido, una imagen es hasta superior a la palabra hablada.
Por ejemplo, si tengo un crucifijo ante mis ojos, puedo contemplar ese
crucifijo por un buen rato, y me estd comunicando y recordando el amor
de Cristo continuamente. Pero si leo u oigo las palabras, '"Cristo fue
crucificado,"” no puedo estarlas leyendo o escuchando m3s que por un breve
instante, a menos de que se repitan. Por eso, las imdgenes pueden comuni-
carnos muchas cosas muy hermosas por ratos extensos.

Vemos que aun los grupos evangélicos que prohiben que se represente a
Cristo en cuadros e imdgenes, o a San Pedro o San Pablo, emplean libros en
su escuela dominical que traen dibujos y cuadros de Cristo, San Pedro, San
Pablo, etc. jAcaso son 1délatras por eso? Claro que no. Esos cuadros
sirven para ensefiar a los nifios y comunicarles el mensaje de la salvaciodn.
Pues ése es el mismo fin de usar cuadros e imdgenes en los templos, las
casas, etc.--de enseflarnos y comunicarnos el mensaje de la salvacidn.

No hay nada malo en eso.

Por supuesto, puede haber abusos en el uso de imdgenes. Pero en la
historia de la Iglesia Luterana, no ha habido de ninguna manera abusos en
el uso de las imidgenes. Siempre se han usado de una forma sana, correcta,
y cristiana.

Otros simbolos cristianos

Hay muchos simbolos que ha usado la iglesia cristiana a través de los
siglos, y que se siguen usando hoy dia. Muchos de estos simbolos aparecen
en el Apéndice en la p.218. El alumno los puede estudiar.
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E1l uso debido de los simbolos

Todos los simbolos y figuras cristianos, en un principio, tuvieron el
fin de representar algo al pueblo cristiano. Como hemos visto, las imdgenes
son para los ojos 'lo que las palabras son para los oidos--nos comunican algo.
Las palabras son simbolos que nos comunican algo por medio del sentido del
oido, mientras las imdgenes son simbolos que nos comunican algo por medio del
sentido de la vista. Las imdgenes tienen la Ventaja de que pueden estarnos
hablando continuamente por medio de la vista.

Entonces, todo simbolo o figura tienme un fin de hacernos pensar en lo
que el simbolo o figura representa, y de comunicarnos algo acerca de é&1l.
Con ese fin son creados. Siempre que se crea un simbolo, es porque repre-
senta algo para los que lo han creado, y les recuerda algo que para ellos
vale la pena recordar.

Sin embargo, muchas veces ocurre que una generacidn de personas crea un
simbolo que representa algo para ellos, pero a través de los afios, ese simbolo
pierde su significado para las nuevas generaciones. Hay dos cosas que pueden
ocurrir: primero, el significado del simbolo puede ser olvidado por las
nuevas generaciones. En este caso, el simbolo ya no significa nada para la
gente. Si se conserva, puede ser {inicamente por tradicidén, pero la gente
no sabe lo que significa. En estos casos, el simbolo ya no tiene una razén
de ser. (Para qué sirve, si no los recuerda de nada?

La otra posibilidad es que el simbolo puede ir cambiando de significado.
Puede significar otra cosa para las nuevas generaciones, algo que no signi-
ficaba anteriormente. A veces no hay ninglin problema, pero otras veces
puede tomar un significado errfneo o equivocado que va en contra del espiritu
de la verdad cristiana. En estos casos, el simbolo llega a ser objeto de
abuso.

Podenfos dar unos ejemplos. En épocas antiguas, se usaban los simbolos

"IHC" y "R ". Estos eran simbolos de Jesucristo. "IHS" viene de las
primeras letras del nombre "Jeslis" en griego. "R " viene de las primeras
dos letras del titulo "Cristo" en griego, "X" y "P". Mucha gente hoy dia

ve esos simbolos, y no sabe qué significan. Entonces, han perdido su
significado, pues nadie los entiende.

Un simbolo que ha cambiado de significado un poco es el pez. Como se
explica en el Apéndice (p. 218), el pez antes era simbolo por Jesucristo,
Hijo de Dios, Salvador. Ahora muchos cristianos no saben eso, pero siguen
usando el sImbolo con otros significados, como ser pescador de hombres, o
los pescados multiplicados por Jeslis. Este sImbolo, entonces, no significa
lo que originalmente significaba.

Y por fin, un simbolo que ha tomado un significado distinto al original
es la persignacién, o sea, hacer la senal de la cruz. Antiguamente esto
servia para recordar al cristiano de su bautismo, y de que es hijo de Dios.
Ahora mucha gente se persigna creyendo que es algo mdgico que les protege
del mal o del peligro. Esto es un abuso de este sImbolo. La cruz no es
magia.

Cuando un simbolo pierde su significado, o es malinterpretado, siempre
nos quedan dos opciones. La primera opcidn es desecharla. Si ya no tiene
ningdn significado, ni se le va a dar algiin significado, ya no representa
nada, y no sirve para nada. Por lo tanto, se puede dejar de usar.
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Pero también hay otra opcidén. La segunda opcidn es restaurarle su
significado original. En la mayoria de los casos, esta opcidn es mejor,
porque no perdemos nada, sino conservamos algo que puede sernmos atil.

Si desechamos el simbolo, a lo mejor estamos desechando algo que todavia
podriamos usar para nuestro provecho. También nos estamos desligando de
los cristianos anteriores que usaban ese simbolo. Por eso, es mejor
conservar el simbolo, y restaurarle su significado original.

Para explicar esto, podriamos dar el ejemplo de un televisor que no
funciona. Podemos hacer dos cosas: tirarlo a la basura, o mandarlo
componer. Por supuesto, casi siempre la segunda opcidn es mejor, porque
tal vez con un pequeiio ajuste ese televisor puede seguirnos dando mucho
uso. Asi es también con los simbolos. Es mejor conservarlos y llenarlos
de significado en lugar de perderlos. Al desecharlos, podriamos estar
"tirando a la basura" algo que todavia nos puede servir mucho.

En la mayoria de las iglesias evangélicas, lamentablemente, se han
desechado la mayoria de los simbolos y las figuras. Han escogido la
primera opcidn, de desechar algo que ha perdido su significado, en lugar
de tratar de restaurarle su significado. Algunos van al extremo de prohibir
todos los simbolos y las figuras, diciendo que son "pecaminosos." Eso no
estd bien. (Cémo va a ser "pecaminoso'" o malé algo que fortalece mi
relacidén con Dios, o queé me ayuda a vivir una vida cristiana? Al contrario,
ese simbolo o figura es bueno para mi, porque me acerca mids a Dios y for-
talece mi fe. Por supuesto, si ese sfmbolo o figura no sirve para ese fin,
o inclusive me hace creer en doctrinas errdneas que perjudican mi relacidén
con Dios, entonces si hay que quitarlo, o corregir el error.

Un cuchillo también puede servir para algo bueno (cortar y preparar
comida) o para algo malo (matar). Pero el hecho de que a veces 3e emplea
para matar no significa que se debe prohibir el uso de cuchillos. Es lo
mismo eon las imidgemes. ELl hecho de que se pueden abusar no significa que
se deben prohibir. También se les puede dar un uso adecuado.

Esa es la diferencia entre la Iglesia Luterana y algunas otras iglesias
evangélicas. Nosotros tenemos esta regla: todo lo que sirve para acer-
carnos m3s a Dios y fortalecer nuestra vida cristiana es bueno, y puede
conservarse. Pero todo lo que nos aleja de Dios o perjudica nuestra fe,

o contradice la verdad cristiana, debe desecharse. Es una regla sencilla.
Por eso conservamos muchas cosas que otras iglesias evangélicas desechan.

Por supuesto, po decimos que los simbolos y las figuras son necesarios.
Tenemos libertad como cristianos para usar de todo lo que nos ayude en
nuestra vida cristiana. Estas, cosas no son necesarias, pero son iutiles.
Nos pueden servir de mucho. Pero no decimos que los que desechan los
simbolos y las imdgenes estdn pecando. De ninguna manera. S3lo diriamos
que se estan perdiendo de algo que puede ser muy atil, y los que salen
perjudicados son ellos, pues pierden algo muy hermoso. Es por eso que
preservamos cosas como el uso de crucifijos, paramentos, vestimentas
clericales, velas, cuadros, y otros simbolos cristianos.

Hay otras razones por las cuales otros grupos evangélicos no emplean
muchos de los simbolos y figuras que empleamos en la Iglesia Luterana.
Primero, dicen: "Lo que no esté explicitamente ordenado en la Biblia debe
ser prohibido." Nosotros, sin embargo, tenemos otra regla: "Lo que no
esté prohibido en la Biblia y que no contradiga el mensaje biblico, puede
usarse." Son dos maneras distintas de usar la Biblia. Pero creemos que
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la primera forma de usar la Biblia no es correcta. La Biblia no es un libro
de mandatos y.prohibiciones. En ninguna parte se pone el escritor biblico

a mandar .y prohibir cosas con respecto al culto. No se nos dan instrucciones
precisas para el culto, ni nos dice como llevarlo a cabo. Al contrario, la
Biblia habla de libertad. Tenemos libertad para adorar a Dios en la forma

que nos-parezca mids adecuada. Por eso, tenemos la libertad de adorar a Dios
con simbolos, figuras, etc. Nuestro propbésito en la adoracidn no es la de
tratar de apegarnos a la Biblia al pie de la letra, cuando ni siquiera men-
ciona muchas de estas cosas, sino de hallar una manera apropiada de acercarnos
a Dios y vivir en comunidn con &l.

. 0tra cosa que muchos grupos evangélicos dicen es que hay que remover del
culto todo lo "catdlico." A estos grupos les parece que la iglesia luterana
es casi cat6lica, porque usa vestimentas clericales, liturgia, altar, imigenes,
etc. Seglin ellos, todo lo que "huela" a catolicismo romano debe desecharse.
Pero esta forma de juzgar las cosas es ridicula e-ildgica. Los catdlicos han
conservado muchas cosas de los cristianos mas antiguos, cosas de sumo valor.
iPara ‘qué desecharlas? También se puede decir que los catdlicos leen la
Biblia en su culto. -iDebemos dejar de leer la Biblia en el culto sdlo
porque los datélicds lo hacen? Si los catdlicos alaban a Dios, ;debemos
dejar de hacerlo nosotros para no parecernos a ellos? )

Desgraciadamente, esta forma de pensar a veces ha invadido a nuestra
Iglesia Luterana. Evitamos ciertas cosas s6lo porque esas cosas las hacen
los .cat6licos. Muchos cristianos luteranos, por ejemplo, no permiten el uso
de incienso, o ven con malos ojos si uno se persigna, porque dicen que "eso
es catdlico.”"- ;

Es un gran error pensar asi. Martin Lutero nunca pensd asi. El siempre
siguio lo que dice San Pablo en 1 Tes. 5:21: "Examinadlo todo; retened lo
bueno." Si hay alguna prdctica, de la Iglesia Catdlica o de otra iglesia,
debemos examinarla. (Contradice lo que ensefla la Biblia? ;Puede servirnos
para fortalecer nuestra vida cristiana? Si no contradice la ensefianza bibli-
ca, y nos sirve para fortalecer nuestra vida cristiana, entonces es bueno,

y debemos retenerlo. Nunca debemos desechar algo "sdlo porque lo hacen los
catélicos." Esa forma de razonar no es buena, y hasta contradice lo que
dice Pablo en el pasaje que acabamos de ver. Hay que examinar algo primero,
y ver si es provechoso o no. San Pablo dice en 1 Co. 10:30: "Si yo con
agradecimiento participo, ipor qué he de ser censurado por aquello de que
doy gracias?" Y nosotros dirfamos que si alguna practica o algiin simbolo
nos ayuda en nuestra vida cristiana y tiene significado para nosotros, (por
qué hemos de ser censurados por aquello que nos sirve para ayudarnos en
nuestra fe?

Podriamos dar un ejemplo de esto. Como hemos visto, en la iglesia
luterana el pastor usa vestiduras clericales. Muchos grupos evangélicos
estdn en contra de esta prictica por las razones que ya hemos visto (no
se ordena en la Biblia, y es una practica 'romana').

Ya hemos visto como respondemos a estas objeciones. Primero, decimos
que esta practica no estd prohibida en la Biblia. Al contrario, los que
oficiaban en el Antiguo Testamento usaban vestiduras especiales (Si res-
ponden que ya no estamos bajo las leyes del Antiguo Testamento, entonces
habria que preguntarles por qué siguen prohibiendo a imdgenes, si esa es
una ley del Antiguo Testamento y no del Nuevo). Y como hemos visto, la
Biblia no es un libro de mandatos y prohibiciones, sino enfatiza siempre
nuestra libertad en Cristo. En segundo lugar, el hecho de que los catdlicos
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usan vestiduras no tienme mnada que ver. No vamos a dejar de hacer algo sblo
porque lo hacen los catdlicos. Al contrario, vamos a examinar bien'todo,
para retener lo bueno, lo que tiene significado para mosotros. - - -t

Ahora, el uso de las vestiduras clericales tiene significado para ff‘ _
nosotros. Ya hemos visto ese significado, al ver que el pastor "se cubre" .
a si mismo, porque representa a Cristo, y habla su palabra‘a la congregacidn,
y no la suya propia. También representa a la congregacidn "revestida de
Cristo." ;Qué hay de malo en eso?

Ademis de eso, el uso de vestiduras clericales en nuestro culto nos
ayuda en otras maneras. Los miembros de la congregacidén, al ver al pastor
vestido asi, recuerdan que esta reunidn es especial. No es como -otras "
reuniones de la escuela o del trabajo.. No es-un simple estudio biblico o.
una pldtica o conferencia.. Es algo mucho mids especial, y muy.superior. .
Es un culto de adoracidn. -Con la vestidura clerical se crea un ambiente
muy particular, porque la congregacidn se da cuenta de que lo.que estd .
pasando durante el culto no_es algo,.comiln y corriente, sino algo muy. fuera
de lo comin. El pastor se viste de una manera especial porque la congrega-
cidn estd haciendo algo muy especial al adorar, a Dios.’ Este ambiente no' se
crea de la misma forma si el pastor no se viste de una manera especial. °
No hay el mismo espiritu de’respeto y admiracidn reverente por lo que estd -
pasando (aunque, por’ supuesto, no queremos decir que sin vestiduras -~ -
clericales no puede existir un espiritu de respeto y admiracidn reverente
en el culto--s6lo que el uso. de vestiduras clericales aumenta ese espiritu).

Por eso, si el uso de vestiduras clericales nos ayuda a adorar[mejor"
a Dios, y a crear un ambiente "celestial", fuera de lo comin, iqué’hay de’
malo en eso? Al contrario, es bueno, porque nos permite adorar mejor a
Dios y enfocarnos mejor en lo que estamos haciendo. Por eso usamos las
vestiduras clericales, y no estamos de acuerdo con los grupos que prohiben
su uso: Por supuesto, tampoco exigimos que tienen que usarse. Hay
libertad.

Entonces, vemos que las figuras y los simbolos en nuestro culto nos
ayudan'de muchas formas. Tienen el propdsito de hacernos meditar en Cristo
y recordar lo que Dios ha hecho y sigue haciendo entre su pueblo. Tienen
mucho significado para nosotros. Nos ayudan a recordar que somos "ciuda~-
danos del cielo," y que nuestro culto es una figura de la adoracibn celes-
tial, y una verdadera participacién en la comunidn celestial. Por eso, el
titulo de este capitulo es 'Figuras de lo celestial." Los simbolos y las
figuras nos ayudan'a hacer presente el mismo cielo en nuestro culto.
Debemos siempre aprender a valorar estos simbolos y figuras, para que
puedan llenar de significado nuestra adoracién cristiana. Ese es el fin
que tienen.
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IV. LA LITURGIA

En el. capItulo 11, hlcimos notar algunos antecedentes historicos de la
liturgia y el significado de esa palabra. Sin embargo, qulsieramos volver
a la pregunta: (qué es la 1iturgia7 Hay diferentes maneras de definir
la palabra "liturgia." ' Por ejemplo, el diccionaro "Pequefio Larousse" define
"liturgia" asi: "Orden y forma determinados por la Iglesia para la celebra-
cién de los oficios." Segiin esta definicidn,® casi todas las iglesias cris-
tianas de distintas denominaciones tienen una liturgia, pues siguen cierto
orden en sus cultos. Por ejemplo, hasta las iglesias que se consideran
no lit{irgicas tienen tiempos indicados en sus cultos para cantar, o para
leer la Biblia, para orar, y para la predicacién. Tienen un orden y una
forma determinados para la celebracidn de sus oficios.

Sin embargo, generalmente cuando pensamos en la palabra "liturgia",
pensamos en cosas como ritos, rezos comunes, versiculos y respuestas,
cidnticos fijos, etc. Si definimos "liturgia" en- términos de estas cosas,
diriamos que la mayoria de las iglesias protestantes no son "litdirgicas."”
Una excepcidn, por supuesto, seria la Iglesia Luterana.

Otros definen la liturgia como "todo el culto de la iglesia." Esta
definicidn enfatiza que todo lo que hace la iglesia al adorar a Dios es
"liturgia." Segun esta deflnic1on, culto y "llturgla son sindnimos,
ya que todo culto es, una 11turgia, o un servir a Dios, y toda liturgia es
un culto, o un adorar a Dios.

Otro diccionario define la liturgia como "el sistema de adoracidn
piiblica en la iglesia cristiana" (American Heritage). Esta definicidn
enfatiza que la 1iturgia’és un sistema de adoracién, o sea, que es una
adoracidn sistemdtica y.ordenada. También recalca que es piblica,. y no
privada. La llturgia no es algo que individuos hagan a escondidas, sino
algo hecho en piiblico, con otros cristianos. g

Todas estas definiciones son buenas, y nos seflalan ciertas caracteris-
ticas importantes acerca de la liturgia. Pero podemos también definir la
liturgia de otra manera. Podemos decir que la liturgia es "la forma comin
en que los miembros del Cuerpo de Cristo congregados interactfian con Dios
unidos unos a otros." Esta definicién tal vez sea un poco mias compleja,
pero vamos a considerar sus partes.

Primero, hay que notar que la liturgia es una "forma comin.'" La liturgia
es algo que los cristianos hacen en comiin, algo que comparten. No acostum-
bramos decir que cada cristiano o cada congregacidn tiene su propia liturgia.
Al contrario, las iglesias cristianas que son litdrgicas (en el sentido mas
estricto de la palabra) compartén muchos cantos, oraciones, simbolos, y _
otras cosas. En otras palabras, tienen muchas cosas en comin. Por supuesto,
hay diferencias de una igleéia a otra, y hasta podriamos decir que no hay
dos congregaciones donde se haga la liturgia exactamente igual, pues siempre
hay pequenias diferencias. Pero todas las congregaciones comparten una
forma muy parecida de adorar. Y no sdlo comparten entre si las iglesias
sus formas de adorar, sino que las comparten con cristianos de otras épocas
que adoraron a Dios de la misma manera.

En segundo lugar, la liturgia es una "forma comin" en el sentido en que
es algo que los cristianos en un lugar hacen todos en comGn. Los cristianos
reunidos que siguen una liturgia cantan en comiin, oran en comin, y hacen
otras cosas en comiin.
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La segunda cosa que enfatiza la definicidn de liturgia que hemos dado
es que la liturgia ed ‘algo que hacen los miembros del Cuerpo de Cristo
congregados. La liturgia es algo que los cristianos hacen en conjunto, al
congregarse. No es algo que cada uno hace en su propia casa, o en su
propio tiempo. Al contrario, la liturgia sdlo se celebra cuando hay un
grupo de cristianos reunidos en un mismo lugar y a una misma hora. Una
de las definiciones que vimos arriba usa la palabra "pdblica." La liturgia
no es "privada"--algo celebrado por un individuo, sino que es "piblica,"
ya que es celebrada por una comunidad de cristianos reunidos.

El tercer punto que queremos mencionar con respecto a esta definicidn
es tal vez la mds importante; la liturgia es la forma en que los cristianos
congregados interactian con Dios. Esto es lo que ocurre en la liturgia.
Hay lo que podriamos llamar una "interaccidn," o un didlogo entre los
cristianos reunidos y Dios. Dios se dirige a 1los cristianos en 1la
liturgia de diferentes maneras: hablandoles, perdondndoles, fortaleciéndo-
les, etc. Y los cristianos se dirigen a Dios enm la liturgia de muchas
maneras, adordndolo, alabandolo, dindole gracias, presentandole sus peti-
ciones, pidiéndole perdén, etc. AsiI es como Dios y los cristianos reunidos
interactidan, cada uno hablando y escuchando al otro. Esto es lo que se
hace en la liturgia.<-'

Podemos dec1r, entonces, que la liturgia es un encuentro entre Dios y.
los miembros de la iglesia cristiana. El se hace presente para ellos,'.;
para comunlcarles muchas cosas y para escucharles, y ellos también le
comunican muchas cosas a Dios 'y le escuchan. Pero lo que en realidad
ocurre es que Dios se comunica a si mismo a los cristianos congregados, y
se ofrece a si mismo a ellos. Y ellos también se comunican a si mismos a
Dios, ofreciéndole sus corazones y sus vidas, entregidndole su ser entero.
Por eso es un encuentro muy personal e Intimo entre Dios y los cristianos
congregados.

El diltimo punto de nuestra definicidn.es que los cristianos. congrega-
dos interactiian con Dios unidos unos con otros. Ya hemos dicho que la 1li-
turgia es algo que los cristianos hacen al estar congregados. .Pero puede
ocurrir que cristianos congregados no estén unidos. Esto no estd bien.
Los cristianos reunidos, al interactuar con DlOS, llegan a estar mas
unidos a Dios. Pero al estar mids unidos todos a Dios, también resultaran
mas unidos entre si. Esto es muy importante. La liturgia no s6lo une a
los cristianos con Dios, sino también, al hacer eso, los une entre si.

La liturgia no es llevada a cabo correctamente cuando los que participan
en ella no estin unidos unos a otros en espiritu.

Debemos notar aqui que al -hablar de la liturgia, incluimos todo lo que
ocurre durante el oficio de la iglesia. Por ejemplo, el sermén es parte
de la liturgia. La Santa Cena también es parte de la liturgia. A veces
hablamos como si el culto consistiera en varias partes: el sermdn, la
distribucién de la Santa Cena, la ofrenda, los himnos, y la liturgia, como
si la liturgia fuera s6lo una parte del culto. Pero en realidad, todas esas
cosas deben considerarse parte de la liturgia.

Todos estos puntos, entonces, son importantes para comprender lo que es
la liturgia. M3s adelante consideraremos las caracteristicas de la liturgia,
lo cual nos ayudara para entender mejor lo que es. Pero primerc vamos a
considerar otro punto: el fin, o propdsito, de la liturgia.
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ELl fin de la 11turg1a

ety

Al hablar del fin o el prop031to de la liturgia, podemos afirmar que,
en un sentido, la liturgia es un fin en si mismo; pero en otro sentido,
es un medio para alcanzar otros fines. Cabe explicar lo que queremos decir
con esto.

BEn

.

En el primer capltulo de este libro, vimos que nosotros fuimos creados y
con el fin de vivir en intima comunidn con Dios. Al mismo tiempo, al salvarnos %T
Dios  por medio de Cristo, su propdsito fue de restaurarnos a la comunién intima
con él1. Ahora, esa comunidén se hace realidad cuando Dios y el hombre estan

unidos en amor, o sea, cuando Dios ama al hombre y le expresa su amor, ¥y ¥
cuando el hombre ama a Dios y le expresa su amor. E

Pues, eso es precisamente lo que ocurre en la liturgia. En la liturgia,
Dios expresa su amor por sus hijos reunidos, y al mismo tiempo sus hijos i
expresan su amor por su Padre celestial, al adorarlo. Entonces, al parti- -
cipar en la liturgia, estamos cumpliendo con el propdsito por el cual fuimos
creados. Estamos realizando nuestra comunion con Dios, y lo estamos haciendo .
unidos a otros cristianos. l<

'

En otras palabras, el fin de nuestras vidas es de vivir en comunidn
intima con Dios y con los demds. S0lo para eso existimos. Y esto es lo que E“
hacemos al celebrar 1la liturgla.v Al participar en la liturgia, estamos .
partlcipando en la ‘comunidn con Dios y con los hermanos en la fe. Estamos
expresando, de una forma externa 'y concreta, nuestra comunidn con Dios y con rer
otros. Esa comunion tan preclosa se hace real, visible, y concreta al E”
participar nosotros en la liturgia. En la liturgia no hacemos otra cosa. B
que unirnos a Dios y a los demis, y como hemos visto, para eso existimos:
para ser uno con Dios, compartiendo su misma vida, y ser uno todos,los
cristianos, compartiendo todos la misma vida de Dios. Esa comunidn se
hace real y presente en la liturgia.

3

Por eso, hemos hablado de la liturgia como una participacidén en el mismo
cielo. El cielo no serd otra cosa que la comunidn y la unidad de todos los
cristianos con Dios. En el cielo, todos seremos uno con Dios, y &l serd
"todo en todos." La unién serd perfecta. Eso eg lo que pretendemos en la
liturgia: participar del mismo cielo, o sea, participar de esa comunién
celestial que ya tenemos al estar todos unidos a Cristo, y asi unidos al
Padre y unidos unos a otros.

Rt

Por eso decimos que la liturgia, en un sentido, es un fin en si misma.
Porque al participar'en la liturgia, estamos cumpliendo con el fin de
nuestras vidas: la comunidén con Dios y con sus hijos. No tenemos otro fin
en este mundo que &se. Al celebrar la liturgia, expresamos nuestro amor
por Dios y los demds, y Somos objeto del amor de Dios y los demds. Asi
se hace realidad nuestra comunidn con Dios y sus hijos.

Pe}o, al mismo tiempo, la comunién que tenemos con Dios y con otros no
.es perfecta. No amamos a Dios perfectamente como debemos, ni amamos a
nuestro prdjimo como debemos. No estamos perfectamente unidos a Dios,
como debemos estar. Nuestra comunidén con Dios y con los demds es imperfecta.
No es lo que debe ser. Necesitamos crecer en esa comunidon. Necesitamos
perfeccionarla, acercidndonos md3s a Dios y a otros, fortaleciendo los lazos
que nos unen a Dios y a otros. Por eso, en otro sentido, la liturgia no es
un fin en si misma.
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Entonces, podriamos decir que la liturgla también tiene el fin de

» unirnos médsa Dibs 'y a‘los demds,” en'‘amor.” ‘Eso es lo que pretende hacer
la liturgzg. Cada vez que participamos en la liturgia el efecto que debe
tener en nosotros es una union, mas fuerte con Dios y con nuestros hermanos
cristlanos. 'Debe hacer que nuestro amor por.Dios y por los demds aumente.
% Podrfamos decir que la liturgia debe educarnos y ensefiarnes a vivir en
comunidn con Dios y con otros, y ca2301tarnos para hacer esto. Al parti-
cipar en:la liturgia,:aprendemos-a‘vivir mas unidos a Dios y a los demis,
.y .aprendemos:a amarlos: :Al.mismo tiempo, Dios nos da fuerzas para vivir

. md3s unidos:a:él:y:a otros'l*Si esto no sucede, la liturgla no nos habra
servido: de:nada. Pl e

it

- Es muy importante, entonces,\recordar este fin de la lltnrgia' UNIRNOS
:EZMAS A'DIOS’Y A LOS DEMAS, EN AMOR. En las discusiones que siguen. en este
libro sobre :la: 1iturgia, volveremos una y otra vez a ese punto. Si la

":;llturgia no “cumplé :con ese fin;"no ‘nos habra servido partic1par en ella.

Sin embargo;:veremos ‘en:‘este capitulo que no hay otra manera mas eflcaz»
de. hacernos.crecerien‘esa relacidn de comunion con Dios y con otros que:
la liturgia, si'aprendemos a valérarla y sacar provecho de ella.

Caracteristicas de la liturgia

Al considerar la liturgia, hay algunas caracteristicas de la liturgia
que debemos estudiar para poderla entender mejor.

1. La liturgia es ordenada. La liturgia siempre llevacierto orden.
Las partes que componen la liturgia siguen un orden légico. Por ejemplo,
al principiar el oficio dominical, generalmente comenzamos con una confesién
de pecados. Hay una razdn por ello. Al acercarnos al encuentro con Dios,
debemos recordar primero nuestra indignidad y pedirle perdén. Y asi todas
las partes componentes de la liturgia siguen un orden 1légico.

En otras palabras, la liturgia no es una coleccidn de elementos aislados
sin ninguna relacidén entre si. Todas las partes de la liturgia tiemen alguna
relacion con el resto. Si esto no fuera verdad, y si la liturgia nada mis
estuviera compuesta por elementos aislados sin ninguna relacidn entre si,
podrlamos cambiar el orden de todo, y no importaria. Pero no cambiamos ese
orden, porque ese orden tiene su razdn de ser.

Otro sentido en que la liturgla es ordenada es que la liturgia se hace
en una forma ordenada. Todos los miembros presentes siguen el mismo orden.
No hay mds de una,persona que hable en determinado momento, por ejemplo,
excepto en el caso en que los miembros de la congregacidn dicen algo al
unisono. Todos los presentes.estdn oyendo o diciendo las mismas palabras
en todo momento. Nunca se presenta el caso de que algunos oigan una
cosa, y otros oigan otra, o que algunos estén rezando alguna cosa y otros
estén rezando otra cosa. Eso seria un desorden tremendo. Al contrario, el
ordén se demuestra en que todos hacen lo mismo al mismo tiempo, sea cantar,
orar, escuchar, hablar, etc. (con la posible excepcidn del pastor y otros que
dirigen parte del culto, que a veces hablan mientras los demas escuchan, o
vice~versa).

2. La liturgia es repetitiva. Una caracteristica fundamental de la
liturgia es que tiene mucha repeticidn. Por ejemplo, hay muchas frases
que se repiten con frecuencia, como el Gloria Patri (''Gloria sea al Padre,"
etc.), "El Sefior sea con vosotros," etc. Pero también hay muchas partes de
la liturgia que se repiten todos los domingos, como los cénticos, algunas
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oraciones, la confesién y la absolucién, etc. En fin, hay;mucha:repetici6n
en la liturgia. i ]

Algunas personas critican esto. ’Dicen”qté?laf?epeticisn'éé mala,
porque llega a ser costumbre y pierde el significado. Un@Jrepi;e palabras
sin pensar, y asi no sirve de ningiin provecho. B

Sin duda, si sucede muchas veces que personas repiten palabras sin
pensar en ellas. Esto es un problema. Pero, ;ddnde est3 la raiz del pro-
blema: en la repeticién, o en nosotros? La falla no estid en la repeticidn,
sino en los que no piensan en lo que estén repitiendo. La repeticion es
un instrumento que puede servir para bien; pero como cualquier otro instru-
mento, hay que saberlo usar y aprovechar para que séé un instrumento eficaz.

M3s tarde en este capitulo, discutiremos la repeticidn mis a fondo.
Sin ‘embargo, vale la pena mencionar brevemente el proposito de la repeticién.
Cuando repetimos algo muchas veces, llega a ser.parte. de nosotros.. Por
ejemplo,_los nifios aprenden a'conQar, 0 hacer sus.tablas de multiplicacidn,
repitiendo estas cosas muchas vecés, hasta que .les : queden grabadas.

Pues, ese es el efecto que la repeticién debe tener en nosotros. Queremos
que las palabras que repetimos se nos graben, para que ‘lléguen a ser una
parte intima de nuestro ser y nuestra vida.,5Queremosjrepetir-tantd‘ciertas
oraclones y frases que se conviertan en oraciones continuas para nosotros.
Por ejemplo, al pedirle al Sefior, "Sefior, ten piedad de nosotros," queremos
aprender a vivir con esas palabras siempre en nuestros labios, y en todo
momento de nuestra vida .estar concientes de nuestra necesidad del Senor,
y cbmo dependemos de su "piedad" para con nosotros. Debemos aprender a
vivir siempre entregados al Sefior. Queremos que esa actitud de siempre estarle
pidiendo al Sefior que tenga piedad de nosotros se nos arraigue muy profunda-
mente, y por eso repetimos esa frase. Y asi es tambi&n con otras frases en
la liturgia. i

v

Esa es una de las razones por la repeticidn. Despuds, como hemos dicho,

veremos varios tipos de repeticidn y otras razones por las cuales usamos mucho
la repeticién, ' a o

3. La liturgia es variable. Aunque hay muchas partes de la liturgia
que permanecen iguales todos los domingos, hay muchas otras partes que varian.
Generalmente varian segiin la estacién del afio litdrgico. Por ejemplo, cada
domingo tiene sus lecciones de ld Biblia, su introito, colecta, y gradual,
etc. Estos cambian todos los domingos.

Esas variaciones las podemos llamar "ciclicas", porque se repiten cada
afio. Por ejemplo, el introito es el mismo cada aiio en un domingo determinado
dentro del afio litdrgico, como el Primer Domingo de Adviento. Hay un ciclo
también de lecturas biblicas, que se repiten cada afio o cada tres afios.
Hablaremos en otro capitulo de estos ciclos. '

Hay otro tipo de variaciones que no son ciclicas. Hay partes de 1la
liturgia que siempre son diferentes. Por ejemplo, el sermdn siempre seri
diferente. También las oraciones del dia variardn, porque siempre hay peti-
ciones diferentes. Generalmente no se cantan siempre los mismos himnos. Todo
esto se debe a que la situacién de los miembros constantemente estd cambiando.
Por eso, el sermén cambiari, porque el predicador tendrd que dirigirse a
realidades distintas cada vez que predica. Y las oraciones cambiaran, porque

las necesidades y las situaclones del mundo y de los congregados varfan
constantemente.

40

'
B




También hay que recordar que los participantes variardn cada vez que
se celebra la liturgia. Por ejemplo, los que comulgan un domingo no serdn
slempre los mismos, pues habrd unos ausentes y otros presentes de un domingo
a otro. Los que oran y oyen la Palabra de Dios no seran los mismos todos
los domingos. Por eso, en un sentido, cada culto de adoracidn es distinto
a los demas.

Entonces, por una parte hay mucha contiguidad todos los domingos, ya
que hay muchas partes de la liturgia que se repiten todos los domingos.
También hay continuidad en las partes de la liturgia que se repiten en
ciclos. Esto es sefial de la eternidad de la adoracidn. Las repeticiones
son simbolo de lo celestial, ya que lo'celestial es lo que nunca termina
ni cambia, sino que sigue para la eternidad, repitiéndose para siempre.

Por otra parte hay cambios y variaciones todos los domingos. Estos
cambios representan lo terrenal. Lo terrenal es lo que siempre varia.
Siempre estamos en un proceso de cambio. La iglesia nunca es la misma,
sino cada dia su composicidn sufre cambios.

Por estas razones, la liturgia representa tanto lo celestial (lo
infinito, lo eterno, lo que nunca cambia) comq lo terrenal (lo que siempre
cambia, envejece, y varia). Mds bien, deberiamos decir que la liturgia
representa la entrada de lo celestial en nuestra esfera terrenal. Vamos
a considerar lo que esto significa.

Como cristianos, confesamos que Dios nunca cambia. Siempre es el
mismo. Creemos también que asi son las cosas celestiales. Lo celestial
es eterno. El gozo y el amor que hay en el clelo son infinitos. No
varian. Por ejemplo, el gozo celestial nunca crece ni mengua. Es constante.
No es mds un dia, y menos el otro, ni cambia de alguna forma. Al contrario,
siempre es el mismo gozo, infinito y eterno, porque es el mismo Dios, que
no cambia,

Nosotros en la tierra, sin embargo, slempre estamos cambiando. Todos
los dias hay nacimientos y muertes. Con cada segundo que pasa todos enve-
jecemos un poco mds. Cada dia que nos levantamos enfrentamos una nueva
realidad. Nuestra situacidn cambia. Tenemos nuevas ideas, nuevos intereses,
nuevos problemas, nuevos gozos, y nuevas tristézas. Asi es nuestra vida
terrenal.

El problema con lo terrenal es que todo es efimero. Nuestra vida no
dura por mucho tiempo. Los gozos y las alegrias vienen y se van. Somos
mortales y finitos, y como mortales y finitos necesitamos recibir lo inmor-
tal y lo infinito. Rodeados de cosas temporales e inconstantes, necesitamos
de las cosas eternas y constantes, que nunca acaban. (Y qué es lo inmortal,
lo infinito, lo eterno y lo constante que necesitamos y anoramos? Es Dios,
y nuestra relacidn con €l. S6lo &l es inmortal, infinito, eterno, y cons-
tante. Y s0lo si estamos unidos a €l y participamos en su misma vida podemos
también ser inmortales, infinitos, eternos y constantes como &l.

Eso es lo que representa la liturgia. Es la penetracidnm de lo eterno,
lo inmortal, en nuestras vidas. Las partes de la liturgia que no cambian
son como Dios, que no cambia. Lo que no cambia representa lo inmortal, lo
eterno, que nunca termina, Por eso repetimos ciertas partes todos los
domingos, porque necesitamos asimilar lo immortal y lo eterno en nuestras
vidas si queremos llegar a ser nosotros inmortales y eternos. Necesitamos
que lo eterno penetre en nosotros, y que nos cambie. Necesitamos parecernos
mids y mds a Cristo. Por eso repetimos una y otra vez nuestras alabanzas y
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oraciones y cantos, para irnos pareciendo mds a Cristo, y asi ser inmortales
como &l. En otras palabras, necesitamos ir dejando atrds lo terrenal, lo
mortal, lo finito, etc., para irnos llenando de lo celestial, de lo inmortal,
de lo eterno, de lo infinito. Necesitamos dejar de ser tan volubles para
llegar a ser constantes. Nosotros, que siempre estamos cambiando, necesitamos
recibir lo que no cambia--la vida de Dios. Eso es lo que pretendemos hacer

en la liturgia.

Pero todo esto no ocurre de un dia a otro. Es un proceso. Y al hablar
de un proceso, ya estamos hablando de cambios. Vamos dejando lo terrenal
poco a poco, cambiando todos los dias al parecernos md3s y mds a Cristo.

A veces avanzamos, a veces caemos, a veces retrocedemos, pero siempre hay
cambios en nosotros. Eso es lo que también vemos en la liturgia. Los
ciclos y los cambios y variaciones representan ese proceso de cambio y
crecimiento. Por ejemplo, el sermdn que oImos varia todos los domingos,
para podernos hablar a nuestra realidad tan variable. Y aun cuando parti-
cipamos en las partes de la liturgia que no varian, nosotros si cambiamos
de un domingo a otro, y de un afno a otro. Cada vez que cantamos u oramos,
'las palabras que repetimos adquieren nuevo significado para nosotros.

Por todas estas razones, entonces, podriamos decir que la liturgia es
la entrada de lo celestial a nuestras vidas. Nos acoge en nuestra situacidn
terrenal, para cambiarnos y hacernos parecer mds y mids al hombre celestial
y perfecto, Jesucristo, y a todos los que han llegado a la perfeccidn unidos
a él.

4. La liturgia es biblica. Ya hemos visto en el capitulo II que la
liturgia tieme su origen y su base en la Biblia. El uso de cantos, oraciones
en comiin, etc., es biblico, y por eso, la liturgia es biblica, en ese sentido.

Pero la liturgia también es biblica en otro sentido. Casi toda la
liturgia se basa en textos biblicos. Los diferentes cantos, versiculos,
oraciones, etc., en su mayoria son citas de la Biblia. A veces son tomados
de la Biblia literalmente, sin cambios; otras veces son tomados con pequeiflos
cambios, que son minimos.

Aunque veremos esto al considerar nuestra lifurgia mds a fondo en los
capitulos X y XI, podemos notar brevemente algunos ejemplos. Las palabras
como "Sefior, ten piedad de nosotros'" se encuentran muchas veces en la
Biblia (por ejemplo, Mt. 9:27, 20:30, 31, Luc. 17:13, Sal. 123:3, etc.).
También palabras como "Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo",
se basan en citas biblicas, como Jn. 1:29, en este caso.

Pero aun otras cosas, como el Gloria Patri ("Gloria sea al Padre,"”" etc.),
aunque no son citas de la Biblia, expresan muy bien el pensamiento biblico,
y en ese sentido, podemos decir que son expresiones '"bIblicas."

Por eso, la liturgia es en todo sentido biblica. Estd basada en la
Bibliad, y expresa el pensamiento biblico. Emplea las mismas palabras que
.1a Biblia, y comunica el mensaje biblico. No hay nada en la liturgia que
contradiga la Biblia, sino al contrario, todo se basa en ella.

5. La liturgia es tradicional. Como vimos en el capitulo II, el uso
de la liturgia es tradicional. La iglesia cristiana a través de los siglos
siempre ha usado la liturgia. Al usar nosotros una liturgia, estamos si-
guiendo esa tradicidn, y asi, nos podemos considerar como una continuacidn
de la iglesia de siglos anteriores, porque preservamos sus costumbres y
practicas. En este sentido, las iglesias que no usan la liturgia no
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pueden considerarse como una continuacidn de la iglesia de siglos pasados,
ya que no preservan las costumbres y practicas de épocas anteriores de
cristianos. Por eso, tenderdn a conslderarse como iglesias nuevas, en
lugar de una continuacidn de la iglesia antigua, porque no adoran de la
misma manera que la iglesia antigua.

Pero hay otro sentido en el que la liturgia es tradicional. Mucho
de lo que contiene la.liturgia se debe a la+-tradicidén, o sea, a las cos-—
tumbres y prdcticas de otros cristianos en siglos pasados. Por ejemplo,
el orden de los distintos cantos y las otras partes de la liturgia se
debe a la tradicidén. También hay muchas oraciones, como las colectas,

y los Credos, y otras cosas en la liturgia que no aparecen en la Biblia,
pero que fueron escritas por cristianos de otras edades. Por supuesto,
estas cosas que usamos, aunque fueron preparadas por otros cristianos,
tienen su raiz en el pensamiento biblico, y en ninguna manera contradicen
la Biblia. 1Igual como conservamos himnos muy bellos escritos en los
Gltimos 3 & 4 siglos, también conservamos himnos, cantos, y oraciones
mucho mds antiguos.

De esta manera nos consideramos unidos a cristianos de esas &pocas
anteriores. Usamos las palabras de ellos y de esta manera aprendemos de
ellos. Aprendemos a orar como ellos y a pensar como ellos. Por eso,
seguimos usando lo que ellos han preparado, y de esta manera somos unidos
a ellos, teniendo la liturgia en comin con ellos.

6. La liturgia es universal. Ninguna congregacidn de cristianos
emplea su '"propia liturgia" totalmente distinta a la de otras congregaciones.
Al contrario, la liturgia es algo que muchas congregaciones tienen en comiin.
Por ejemplo, en nuestra Iglesia luterana en América Latina, casi todas las
congregaciones emplean la misma liturgia. Aun cuando se usan liturgias
mas modernas, o con otra misica, siguen un orden casi idéntico al que
usan los demds. Los cambios son minimos.

La liturgia que usamos en la Iglesia Luterana también tiene muchisimo
en comiln con las liturgias usadas por otras iglesias, como la Anglicana,
la Catdlica Romana, y la Iglesia Ortodoxa Oriental. Al usar una liturgia
muy parecida a la de ellos, recalcamos nuestra’unidén con los cristianos
de esas iglesias, tanto los que viven ahora como los que han vivido en
épocas anteriores.

Entonces, la liturgia es universal porque une a los cristianos de
congregaciones e iglesias distintas de todas partes del mundo. Todos estos
cristianos se unen en muchos de los mismos cantos y en las mismas alabanzas,
pronuncian las mismas oraciones, meditan en los mismos pasajes biblicos,
reciben al mismo Seflor en la Santa Cena, etc. Asi es como la liturgia une
a los cristianos de todas partes del mundo.

Por eso, es preferible que ninguna congregacidn forme su "liturgia
particular" muy distinta a la que usan otras iglesias, porque asi su litur-
gia pierde su universalidad. Pierde lo que tiene en comiin con otras
iglesias, y lo que la une con ellas. Por eso, generalmente un grupo de
iglesias, como la Iglesia Luterana, se pone de acuerdo en la liturgia que
todo el grupo usara.
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La forma en que la liturgia cumple su propdsito

En esta leccidn hemos dicho que la liturgia tiene el fin de unirnos
mds a Dios y a los demds, en amor. Ahora, después de haber visto algunas
caracteristicas de la liturgia, vamos a ver en mis detalle cémo la liturgia
pretende cumplir con ese fin.

En el primer capitulo, vimos que nosotros hemos sido creados para vivir
en comunidén con Dios y comn otros, y que estas’ dos cosas son inseparables
(pues no podemos estar en comunidn con Dios sin estar en comunidn también
con los demds, y vice-versa). También vimos que sdlo podemos estar en
comunidn con Dios si estamos unidos a €l- por medio de Jesucristo. Si
estamos unidos a Jesucristo por medio del Espiritu Santo, €l vive en
nosotros, y nosotros en é1. Y como Jesucristo vive unido a su Padre, si
nosotros vivimos unidos a Jesucristo, también estaremos unidos al Padre
y en comunidn con él.

Pero no sdlo estamos unidos cada uno a Jesucristo. Estamos unidos
"entre nosotros mismos. Jesucristo no s6lo nos une a su Padre. Nos une a
los demds cristianos. Nos hace uno con ellos, pues todos estdn unidos al
mismo Jesucristo por el mismo Espiritu Santo. Todos somos uno, un cuerpo,
un pueblo, por estar unidos al inico Hijo del Padre.

"Por eso la liturgia debe unirnos a Dios y a los dem3s. Vamos a consi-
derar como puede hacer esto.

La forma en que la liturgia nos une mds a Dios

Hemos descrito nuestra relacidn con Dios como una comunidn, en la que
estamos unidos a él. Para que haya comuniodén, como hemos visto, el amor tiene
que fluir en las dos direcciones: de Dios hacia nosotros, y de nosotros
hacia Dios.

Sabemos que el amor de Dios es infinito y constante. Nunca podriamos
decir que Dios nos ama mds en un momento que en otro, O que Su amor por
nosotros aumenta o mengua de un dia a otro. Pero lo que si cambia somos
nosotros. A veces estamos mds abiertos y preparados para recibir ese amor
de Dios, mientras otras veces estamos mds cerrados a él, o andamos distantes
de 81. A veces vemos claramente su amor por nosotros, mientras otras veces
no lo vemos claramente.

Entonces, el amor de Dios por nosotros no hace falta. Lo que hace falta
es el amor de nosotros por Dios. El amor por Dios nos lleva a ofrecernos
a 81, viendo en 81 la razdn de nuestras vidas. Amarlo significa vivir para
51, dedicarnos a &1, querer estar unido a &l y ser uno con él. Significa
reconocerlo como nuestro Sefior, nuestro amo, y sujetarnos a &l en amor.

Entonces, para que haya unidn entre Dios y nosotros, el amor tiene que
fluir de &l hacia nosotros, y luego de nosotros hacia €l. Generalmente,
cuando hablamos del amor de Dios expresado hacia nosotros, usamos la palabra
*"sacramento," y cuando hablamos del amor de nosotros por Dios, usamos la
palabra '"sacrificio." En el siguiente capitulo hablaremos mds de estos dos
conceptos.

Sin embargo, lo que queremos notar aqui es que la liturgia contiene
estas dos cosas: sacramento (el ofrecimiento de Dios a nosotros), y sacri-
ficio (el ofrecimiento de nosotros a Dios). Al ocurrir estas dos cosas,
nos unimos mas y mis a Dios. El penetra mds y mds en nosotros, y nosotros
penetramos mds y mds en El.
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.Pero este ofrecimiento de Dios no ocurre solamente una vez. Ocurre
constantemente, sin cesar. Y nuestro ofrecimiento a Dios también debe
ser constante. Lo que necesitamos es acostumbrarnos a constantemente
estar abiertos a Dios para recibirlo, y también acostumbrarnos a constan-
temente ofrecernos a €l. Y eso és precisamente lo que pretende hacer en
nosotros la liturgia. Todas las semanas, al principio de }a semana (en
domingo), nos reunimos para recibir a Dios y ofrecernos a &l en la liturgia.
El hecho de que hacemos esto regularmente, todos los domingos, significa
que queremos acostumbrarnos a vivir constantemente abiertos a Dios, reci-
biéndolo, y también acostumbrarnos a ofrecernos a Dios.

(Cémo nos podemos acostumbrar a hacer algo? ;Cémo llega algo a ser
una costumbre, un habito? S6lo por medio de la repeticién. Nos acostum-—
bramos a hacer algo haciéndolo regularmente, hasta que llegue a ser cos-
tumbre. Pues, esa es la forma en que nos acostumbramos a recibir el amor
de Dios y ofrecernos a é€l--haciéndolo muchas veces, repitiéndolo una vez
tras otra, para que llegue a ser una costumbre,

Asi, la forma de vivir siempre abiertos a Dios y dispuestos a recibirlo
en nuestros corazones se nos graba al repetir esto muchas veces. Llega a
ser costumbre, cuando repetimos esa forma de ser en la liturgia todos los
domingos. Y la forma de vivir ofreciéndonos siempre a Dios también se nos
graba en la liturgia. Al ofrecernos a Dios todos los domingos, ese ofreci-
miento llega a ser una costumbre, algo constante en nosotros. Repitiendo
y "practicando" muchas veces la accién de recibir y ofrecer, esas formas
de actuar se hdcen una parte integra de nuestro ser. Ese manera de vivir
llega a estar tan arraigada en nosotros que toda nuestra vida se convierte
en un constante recibir a Dios y su amor, y un ofrecimiento continuo de
nosotros mismos a &l.

Por esa razdn, repetimos muchas cosas todos los domingos. Repetimos
muchos ,de los mismos cantos, las mismas oraciones, etc., en los cuales
nos ofrecemos a Dios y nosotros nos acostumbramos a reconocer y recibir el
amor de Dios, para que todo eso llegue a ser una costumbre, bien arraigada
en nosotros. Pero también oimos nuevas palabras, meditamos en cosas
nuevas, y oramos de maneras distintas todos los domingos. Asi también
aprendemos a recibir a Dios y ofrecernos a €l frente a nuestro mundo que
siempre estd cambiando. Todo eso es lo que hacemos en la liturgia.

Entonces, asi nos unimos mids a Dios por medio de la liturgia. Recibimos
mds de €l y nos ofrecemos mis a él, y de esa manera la comunidn entre &1 y
nosotros se hace mds estrecha e intima.

La forma en que la liturgia nos une a los demds cristianos

NingQn cristiano es un ser aislado. Ser cristiano significa ser
miembro de un pueblo, de una familia. En la iglesia no hay hijos Gnicos;
s6lo hay hermanos. Y al unirnos todos a Dios, es imposible que no nos
unamos mas a nuestros hermanos en Cristo también. E1 Dios al que estamos
unidos estd presente en los corazones de los demds cristianos. Por eso,
al acercarnos a ese Dios, nos acercamos mias también a nuestros hermanos.

Al unirnos mi3s a Dios, nos unimos mis también a los corazones de nuestros
hermanos, donde vive el Dios al que estamos todos unidos. E1 que no vive
unido a los demds hermanos cristianos, no vive unido a Dios, pues Dios estd
en todos ellos.
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En el primer capitulo, vimos que lo que Dios quiere es un pueblo unido.
Quiere que todos sean UNO con €l. Quiere que igual como estamos unidos a él,
que estemos unidos a los demds cristianos. Eso es lo que pide Jesucristo a
su Padre en Jn. 17:21-23: "para que todos sean uno; como tdi, oh Padre, en mi,
y yo en ti, que ellos sean uno en nosotros... que sean umno, asi como nosotros
somos uno... Yo en ellos, y td en mi, para que sean perfectos en unidad."

Entonces, cada cristiano debe esforzarse por ser uno con la iglesia. La
iglesia es el conjunto de todos los cristianos. Es el cuerpo de Cristo, donde
Cristo habita en todos por medio de su Espiritu Santo. La tarea de cada
cristiano es de integrarse a ese cuerpo de miembros de Cristo. Tiene que
aprender a vivir unido a la iglesia, para poder ser uno con todos los demis
cristianos, y asi cumplir lo que quiere Dios: la unidad perfecta. Sélo
podemos ser uno con Dios si somos uno todos juntos. Es imposible que todos
sean uno con Dios, pero divididos entre si.

Para poder ser uno con la iglesla, cada cristiano tiene que aprender a
peggar y actuar como los demds miembros de la iglesia. Tiene que conformarse
a la iglesia, para ser como los demds. Tiene que unir su adoracidn de
Dios a la adoracidén de los demds. Tiene que conformar su forma de pensar a
la forma de pensar de los demds. Tiene que unir su oracidén a la oracidn de
la iglesia, para que la oracidn de la iglesia también sea su propia oracidm.
Tiene que unir su voz a la voz de la iglesia, porque si no une su voz a la
de la iglesia, jcdmo podrd ser uno con los demds? Y si no se une a los demis,
;cémo estardn todos unidos a Dios? Dios no quiere recibir una adoracidn
dividida y confusa, sino unida y uniforme. No quiere ser adorado por individuos
aislados unos de otros, sino por un conjunto de personas unidas entre si.

La liturgia se usa con este fin. La liturgia no es otra cosa que la
oracién y la adoracién de la iglesia. Como hemos visto, es la forma en que
la iglesia, desde tiempos antiguos, ha interactuado con Dios. Entonces, al
participar en la liturgia, nos unimos a todos los cristianos que han orado
y adorado a Dios, y se han unido unos a otros, por medio de la liturgia, en
todos los tiempos y lugares. Nos unimos, en primer lugar, a los cristianos
que estdn presentes en el mismo templo con nosotros. Pero también nos unimos
a los cristianos en otras partes del mundo que participan en la liturgia. Y
finalmente, nos unimos a los cristianos de otras épocas, tanto los que han
interactuado con Dios con las mismas palabras que usamos ahora en la liturgia,
como los que en el futuro usardn esas mismas palabras para interactuar con Dios.

En otras palabras, la liturgia enfatiza que no somos un conjunto de
individuos aislados 'los que congregamos para interactuar con Dios, adorando y
orando. Al contrario, somos un solo cuerpo. Por eso, usamos las mismas
palabras, para adorar a Dios con una sola voz, uniendo todas nuestras voces
en una. Todos meditamos en lo mismo al mismo tiempo al pronunciar o escuchar
las mismas palabras. Cantamos todos lo mismo, oramos lo mismo, escuchamos lo
mismo.

De esta manera, nos presentamos ante Dios unidos, y no divididos. No nos
presentamos ante Dios como individuos aislados, cada uno orando en sus propias
palabras, pensando algo diferente que los demds, cantando un cantico distinto
al de los demds. No nos ofrecemos a Dios divididos, sino unidos, todos siendo
uno con el Gnico Sefior Jesucristo. No somn muchas nuestras voces, sino una sola.
Nuestra oracidn es una; nuestra adoracidén es una; nuestra fe es una; en todo
estamos unidos en un solo cuerpo. Eso es lo que refleja la liturgia.
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Por eso, la liturgia es una fuerza unificadora. Si no hubiera liturgia,
la adoracién de la iglesia seria cadtica. No habria nada en comin. ' Cada
uno oraria en sus propias palabras, cantaria su propia cancidn, adoraria
a Dios "a su manera," pero no estarian unidos todos. Cada uno adoraria de
forma ailslada, y no en unidn con los demis. :

Sabemos que asi no va a ser el clelo. En el cielo todos cantaremos y
adoraremos a Dios unidos, con una sola voz., Cantaremos con las mismas
palabras, como un coro. Adoraremos a Dios como un grupo, y no cada uno
"a su manera." Pero aqui en la tierra, en la iglesia, debemos irnos pre-
parando para lo celestial. Y eso es precisamente lo que hacemos en la
liturgia. Aprendemos a unirnos a los demds en la adoracién y la oraciénm,
y en toda nuestra relacién con Dios.

La liturgia, entonces, tiene la funcidén de FORMAR UNA COMUNIDAD. La
palabra "comunidad" se deriva de la palabra "comin." Una comunidad existe
cuando todos tienen algo en comiin. En el caso de la iglesia, 14 adoracidn
se hace en comin, la oracidén también se hace en comiin; toda la interaccidn
entre el pueblo y su Dios se hace en comin, cuando todos dicen, cantan, y
oyen lo mismo siempre. Cuando esto mno ocurre, cuando se desecha la liturgia,
existe el peligro de perder la idea de comunldad porque se pierde esta
fuerza unificadora.

La liturgia también debe educarnos. Al integrarse uno en una clase,
viene a aprender. Necesita que le ensefien. Asi es también en la iglesia.
Nosotros no sabemos orar, pero por medio de la liturgia aprendemos a orar.
Aprendemos a orar al unirnos a la oracidn de la iglesia. Asi tambidn, no
sabemos adorar a Dios; pero por medio de la liturgia, aprendemos a adorar
a Dios como se debe.

Entonces, la liturgia sirve para que todos los participantes aprendan
a orar y adorar a Dios de la misma manera. Asi su adoracidn y su oracidn
serdn comunes, y estardn unidos. Por medio de la liturgia, aprendemos c&mo
debemos relacionarnos con Dios en nuestra vida diaria. Aprendemos a con-
fesarle nuestros pecados, a glorificarlo y alabarlo, a darle gracias.
Aprendemos a escuchar su Palabra y permitir que €l nos hable por medio de
su Palabra. Aprendemos a recibir a Dios en nuestra vida, y ofrecernos a
€l. Pero, al aprender todo esto, nos unimos a los demds que hacen estas
mismas cosas. Nos vamos pareciendo unos a otros en nuestra vida cristiana,
porque confesamos nuestros pecados a Dios de la misma manera, lo glorifica-~
mos y lo alabamos de la misma manera, entendemos su Palabra de la misma
manera, etc. De ¢sta manera somos unidos por medio de la liturgia.

Estas son algunas de las razones por las cuales usamos la liturgia.

La liturgia es un instrumento poderoso que nos puede cambiar, si lo permi-
timos. Nos puede ir uniendo mas y m@s a Dios, haciéndonos quedar llenos
de su vida y su presencia. Nos puede unir mids y mds a nuestros hermanos
cristianos, haciéndonos pensar como ellos y ser como ellos. Asi, el Reino
de Dios, que es la comunién intima entre Dios y su pueblo, se va haciendo
una realidad en nosotros por medio de la liturgia, que nos transforma y
nos cambia.

Sin embargo, como cualquier instrumento, si no lo sabemos usar y apro-
vechar, de nada nos servirid. Desgraciadamente, muchas veces no hemos
permitido que la liturgia haga todo esto en nosotros, porque no sabemos
aprovechar la liturgia como debemos. No entendemos bien su significado
ni capturamos su poder. Por eso, tenemos que aprender a permitir que la
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liturgia nos transforme en nuevos seres, unidos unos a otros, y unidos
todos con Dios, por medio de su Hijo Jesucristo.

Objeciones en contra del uso de la liturgia

f-‘!:t»ml1

Hay algunos grupos evangélicos que critican a la Iglesia Luterana y
otras por usar una liturgia. Podemos considerar lo que les parece mal de
la liturgia resumiendo sus criticas em cuatro:puntos. Después de cada
punto daremos una respuesta a su critica:- :

p

1. "La liturgia consiste en 'vanas repeticiones,' contra lo cual nos
advierte Jesiis en Mt. 6:7, que no debemos hacer. La gente repite las mismas
cosas una vez tras otra, sin pensar en lo que estd diciendo, y eso no sirve
de nada."

Para contestar esta critica, debemos recordar que los primeros cristianos,
para los cuales fueron escritas las palabras de Mt. 6:7, usaban oraciones
comunes, las cuales repetian muchas veces, como vimos en el capitulo II. De
hecho, dos versiculos después de Mt. 6:7, el Seiior ensefia a orar el "Padre
Nuestro," diciendo que debemos orar asi. La iglesia desde los primeros dias
ha usado el Padre Nuestro, y los primeros cristianos entendian que debian
orar juntos el Padre Nuestro, ya que por esa razdén el Sefior lo dio.

¢

El problema con los gentiles en Mt. 6:7 es que usaban oraciones que i_
creian ser migicas. Creian que si repetian ciertas palabras muchas veces, -
sucederia lo que pedian. Serfa algo como los magos que supuestamente dicen
las "palabras midgicas", como "abra-cadabra', y ocurre algin milagro. O es
como los brujos que rezan ciertas formulas magicas que creen que efectiian
ciertos milagros. Eso es lo que prohibe nuestro Sefior en Mt. 6:7, y no
que usemos repeticiones. Sabemos que el mismo Sefior Jesucristo oraba y b
cantaba salmos, y repetia oraciones comunes. Por ejemplo, sabemos que la %:
noche en, que fue entregado, el Sefior siguid una liturgia llena de ritos
simbdlicos con sus discIpulos, como era costumbre en aquel entonces. g
También cantaba himnos con sus discipulos (ver Mar. 14:26). Y en el momento
de su crucifixidn, Jesiis no ora en sus propias palabras, sino que repite las
palabras del salmista (comparar Mt. 27:46 con Sal. 22:1). 8i en el momento
de mis angustia Jesdis prefirid orar en palabras de otro, sin duda oraba asi
durante toda su vida.

Sin duda, siempre existe el peligro de que los miembros que participan
en la liturgia no presten atencidén a lo que estan diciendo. Pero ese peligro
existe dondequiera. , Por ejemplo, en las iglesias donde se cantan himnos, io
ocurre muchas veces que la gente canta sin pensar en lo que estd cantando. '
Pero, (acaso eso significa que no debemos cantar himnos? Claro que no.
De la misma manera, el hecho de que la gente a veces se distrae al participar
en la liturgia no significa que debemos dejar de usar la liturgia. Mas
bien significa que debemos ensenarle a la gente y estimularla para que se
concentre mds en lo que hace. A veces uno se distrae cuando no comprende
.bien lo que estd haciendo. Pero al ayudar a los miembros a comprender muy
claramente lo que estdn haciendo al participar en la liturgia, no se distra-
erdn tan ficilmente.

En este capitulo ya hemos visto que la repeticidén tiene muchas ventajas.
Sirve para que se nos grabe algo, y para que lo asimilemos. Aprendemos algo
repitiéndolo muchas veces. Vimos también que la repeticidn se usa en el
mismo cielo. Segiin el Libro de Apocalipsis, los redimidos repiten los
mismos cantos noche y dia sin cesar. Por eso, no hay nada malo en la repe-
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ticidn. Al contrario, nos ayuda en muchisimas maneras. Y hay que notar que
nuestro Sefior nunca-prohibe las repeticiones--1lo que prohibe son las vanas
repeticiones. Por lo tanto, que nuestras repeticiones no sean vanas.
Debemos siempre pensar y meditar en lo que hacemos y decimos en la liturgia.

2. "La liturgia no sirve porque las palabras que uno dice no nacen del
corazdn de uno. No es bueno orar en las palabras de otra persona, sino hay
que siempre orar en las propias palabras de .uno mismo."

Esta forma de pensar es un grave error, pero prevalece mucho entre los
protestantes. Por supuesto, es bueno y necesario que aprendamos a orar con
nuestras propias palabras. Pero también es bueno y necesario orar con
palabras de otros, y hacerlas nuestras.

En primer lugar, cualquiera que cree que ya sabe orar bien, y que no
necesita aprender de otros a orar mejor, es un presumido, y se estd enga-
fiando a s mismo. La iglesia siempre ha usado las oraciones 'de los grandes
personajes biblicos en su adoracidén. Se han usado mucho las oraciones de
Moisés, David, Isafas, Maria, Zacarias, Simedn, y el mismo Sehor Jesucristo,
entre otros. Estas personas eran personas muy santas, y sabian orar mucho
mejor que nosotros. Por eso empleamos sus oraciones. Pero también, a través
de la historia de la iglesia, ha habido cristianos muy grandes en su fe que
nos han dejado oraciones muy hermosas. Por eso, empleamos sus oraciones,
porque podemos aprender de ellas. : .

Es interesante motar también que nuestros hermanos evangélicos que se
oponen a oraciones litdrgicas también tienden a repetir las mismas frases
slempre, y las oraciones de una persona siempre se parecen. Cuando uno
ora muchas veces con un cristiano evangélico, se dard cuenta de que ese
cristiano casi siempre repite las mismas frases y palabras en su oracidnm.
Aunque no lo admiten, estdn repitiendo las mismas oraciones, igual como
hacemos nosotros en la liturgia.

En segundo lugar, cuando entre los evangélicos se cantan himnos diri-
gidos al Sefior, que por lo tanto son oraciones, ya que estdn dirigidas a
Dios, estadn haciendo lo mismo que nosotros. Estdn dirigiéndose al Sefor,
no en sus propias palabras que han nacido de sy corazén, sino en”las pala-
bras de otra persona, la persona que compuso el himno. Por lo tanto, (qué
diferencia hay entre cantar un himno a Dios que otra persona escribid, y
orar una oracién de la liturgia escrita por otra persona? En realidad,
no hay ninguna diferencia.

En tercer lugar, si cada cristiano s6lo puede orar en sus propias
palabras, y no en las palabras de otra persona, ;como puede haber oracidn
en comiin? Tendriamos una iglesia donde cada uno ora por su parte, pero
nunca hay oracidn en comiin. . Nunca habrd ninguna unidn en la oraciém.

No podrian estar "uninimes en oracidn y ruego", como los apdstoles en
Hech. 1:14, porque cada uno oraria separado de los demas.

Algunos cristianos creen resolver este problema diciendo que cuando

un miembro hace una oracidén en sus propias palabras en el templo, los

demids deben estar consintiendo, diciendo, "Amén," o "Si, Sefior," para
mostrar que estdn haciendo suya esa oracidn de otra persona. Pero al decir
eso, entonces, estdn reconociendo que si es posible que una persona haga
suya la oracién de otro. Estadn admitlendo que uno no tiene que orar siempre
en sus propias palabras, sino puede orar también con palabras de otro. Pues
eso es precisamente lo que decimos nosotros. Al orar oraciones escritas
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por otrsa personas, hacemos nuestras esas oraciones, igual como cristianos
de otros grupos hacen suyas las oraciones de otras personas. ¢{Qué importa
si la oracién que hago mia es de una persona presente o ausente, o viva o
muerta? De cualquier manera, puedo hacer mia esa oracidn.

Por eso, nosotros usamos oraciones escritas en nuestra liturgia, y
debemos usarlas en nuestras oraciones privadas, también. Si’la iglesia ha
_puesto en nuestro himnario alguna oracion escrita, es porque ha reconocido
que esa oracidn es buena y digna de ser orada (1o que no podemos decir,
siempre, de las oraciones nuestras, o las que hacemos en nuestras propias
palabras). Por lo tanto, mnos servirid de mucho provecho orar esa oracidn,
meditando en lo que dice y haciéndola nuestra. Asi creceremos en nuestra
fe, y nuestra oracidn serd mas perfecta.

Y asi, cuando todos nos unimos para rezar la misma oracidn, expresamos
la unidad entre los que oramos. Demostramos que nuestra oracidn es una,
de un solo pueblo, y por eso estamos unidos. No estamos divididos, cada
uno orando como le parezca, sin estar unido a los demds. Por supuesto, la
oracidn en las propias palabras de uno también es buena y necesaria, pero
también la oracidn en comiin, y en palabras escritas por otros, es buena y
necesaria.

3. "Cuando uno participa en la liturgia, a veces no siente con el
corazdn lo que estd diciendo.”

Esta critica se parece mucho a la critica que acabamos de mencionar.
Sin embargo, hay que reconocer que a veces es dificil concentrarse y
"sentir' las oraciones que aparecen en la liturgia.

Hay algunas causas por las cuales esto ocurre. Primero, a veces no
entendemos bien las palabras de las oraciones y cantos. Por ejemplo, a
veces cantamos del "Sefior de Sabaot.'" (Cémo puede uno "sentir" o concen-
trarse en esa frase si ni siquiera la entiende? También, a veces la liturgia
emplea formas anticuadas de hablar, y por eso nos cuesta trabajo entender y
concentrarnos.

Sin embargo, hay dos cosas que podemos hacer para remediar este problema.
En primer lugar, se puede enseflar a los miembros”a entender y apreciar lo
que decimos y cantamos. Por ejemplo, en el ejemplo de la frase "Sefior de
Sabaot," se puede explicar a los miembros que "Sabaot" significa "los
ejércitos,”" como "los ejércitos del cielo,” o sea, de todos los seres que
hay en el universo, o en el cielo. Asi, se puede explicar todas las
partes de la liturgia, para que sean bien entendidas y asi mas fiacil de
meditar en ellas y "sentirlas."

La otra cosa que se puede hacer es revisar la liturgia, o actualizarla.
Podemos usar palabras m3s sencillas, como se ha hecho en las nuevas ver-
siones populares de la Biblia. Esto también es bueno, y ayudaria a todos
a parﬁicipar de una manera mads eficaz en la liturgia. Por ejemplo, muchas
versiones nuevas de la liturgia, en lugar de decir "Sefior de Sabaot," dicen
"Sefior Dios del universo."

Sin embargo, debemos aprender también que no debemos basar todo en
nuestros sentimientos. A veces no sentimos nada en la liturgia, pero eso
no significa que nada esti ocurriendo en nosotros. A veces no sentimos
nada cuando oramos, pero no por eso debemos dejar de orar. De la misma
manera, el hecho de que a veces no sentimos nada en la liturgia no significa
que debemos dejar de usarla.

50



No podemos basar nuestra fe en lo que sentimos. Por ejemplo, si algunas
veces no sentimos que Dios nos ame 0 que nos perdone, eso no significa que
Dios nos ha dejado de amar o perdonar. Su amor y su perdén no depende de
lo que sintamos o no.

Al mismo tiempo, si nunca meditamos en las palabras de la liturgia fuera
de la iglesia, y no estudiamos las palabras de la liturgla para aprender de
ellas, serd dificil "hacerlas nuestras' dentro del culto. Por lo tanto, es
muy importante aprender y asimilar bien las palabras de la liturgia, para
poderlas hacer nuestras. Esto lo haremos después en este libro.

4. "Usar la liturgia es catdlico, y por eso no sirve."

Ya hemos considerado este argumento en el capitulo III, y hemos visto
que no es valido. No debemos rechazar algo sélo por ser catélico. Al
contrario, como nos aconseja San Pablo, debemos examinarlo todo y retener
lo bueno. Como hemos visto, hay muchas cosas muy buenas de la liturgia,
que nos pueden servir para fortalecer nuestra relacidén con Dios y unirnos
a los demds cristianos.

Es verdad que en la iglesia catdlica romana ha habido a veces problemas
en su uso de la liturgia y otras practicas devocionales. Hasta hace relati-
vamente poco, se decia la misa en latin, cuando la gente no entendia lo que
decian, y todos repetian las palabras de la liturgia sin meditar en ellas--
pues, ¢(cbébmo iban a meditar en ellas si no sabian lo que decian? También en
la Iglesia Cat6lica Romana la gente a veces reza el rosario y otras oraciones
sin pensar en lo que dicen, pensando que el puro hecho de repetir ciertas
oraciones les servird de provecho. Pero eso estd cambiando en muchos
circulos catdlicos, y estdn comenzando a enfatizar que es necesarlo pensar
en lo que uno dice. Nosotros siempre hemos insistido en la necesidad de
meditar en lo que uno dice, para no caer en el peligro de repetir palabras
sin semtido. La Iglesia Luterana, desde los tiempos de Martin Lutero, ha
insistido que la liturgia debe hacerse en el lenguaje del pueblo, para
que el pueblo pueda entender y meditar en lo que dice.

Vemos entonces, que no hay buenas razones para deshacerse de la liturgia,
como han hecho muchas iglesias evangélicas, y al contrario, hay razones muy
buenas para continuar su uso. Pero debemos aprender a usarla bien, y sacar
provecho de ella. Muchas veces la gente se opone al uso de la liturgia
porque ha visto celebraciones litlirgicas muy mal hechas. Por eso es tan
importante que conozcamos la liturgia y enseflemos a los miembros de nuestras
iglesias acerca de'la liturgia, para poderle sacar provecho para nuestras
almas.
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V. LA TEOLOGIA DE LA LITURGIA

En el primer capitulo, notamos que la adoracidn tiene que ver con el
amor que fluye en dos direcciones; primero, de Dios hacia nosotros, y luego,
de nosotros hacia Dios. Al adorar a Dios, primero reconocemos y acogemos
su amor por nosotros, y luego le expresamos nuestro amor por &1,

p:f-?\—-;]

En la Iglesia Lutérana, generalmente se han usado dos términos para 2
hablar de este movimiento del amor de Dios hacia nosotros y luego de vuelta -
hacia él. En primer lugar, para hablar del amor de Dios expresado a noso- =
tros, usamos el t&rmino "sacramental." Y en segundo 1ugar, para hablar ;
del amor de nosotros expresado a Dios, usamos el té&rmino "sacrificial. F

Sin embargo, estos dos términos pueden presentar algunos problemas. —
En primer lugar, el término "sacramental" puede dar a entender que ese amor i
de Dios por nosotros sdlo se expresa en los sacramentos. Pero si usamos el -
término "sacramento" en su sentido mads estricto, s6lo hay dos sacramentos
en la Jglesia Luterana: el bautismo y la Santa Cena. A veces se ha hablado
de la Palabra de Dios como un sacramento, ya que Dios estd presente en su
Palabra, pero serfa dificil considerar la Palabra de Dios como un sacramento
en el mismo sentido que el bautismo y la Santa Cena.

-
4
¥
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Por lo tanto, la palabra "sacramental" en este sentido, para hablar del
amor de Dios por nosotros, incluiria todas las formas en que Dios nos expresa
su amor. Ya que esa palabra puede llevar a la confusidn, pues puede temner
distintos significados, no la emplearemos mucho en este libro. S6lo hacemos
mencidén de ella porque es una palabra cominmente empleada en otros libros
luteranos sobre liturgia.

La palabra "sacrificial” no presenta tantos problemas en su usqQ para
hablar del amor de la iglesia expresado a Dios. EIl nico problema que
presenta es que el amor de Dios también puede ser "sacrificial,” en un
sentido, pues Dios también ' se sacrifica" por nosotros, mas que nada, en
su Hijo. A veces la palabra "sacrificio” es sindnimo por "amor." Por lo
tanto, no emplearemos mucho este término tampoco en nuestro estudio, para
evitar la confusion.

El amor de Dios por nosotros expresado en la liturgia

Desde que Dios cred el mundo, siempre ha buscado al hombre. Siempre
ha andado tras &1, buscando entrar en comunidén con €l. Dios nuncanos
ha vuglto la espalda, sino siempre busca abrir y mantener la comunicacidn
con nosotros. Siempre estd comunicidndose con nosotros, aunque a veces no
lo oimos o no nos damos cuenta. Y su mensaje para nosotros siempre es el
mismo: "AcB3rcate mds a mi, entrfgame tu vida, para que podamos ser uno."

Sabemos que Dios nos habla'de muchas maneras. En un sentido, nos habla
por medio de la naturaleza y las cosas que nos rodean, que nos manifiestan
su gloria y poder. Estas cosas nos deben hacer pensar en Dios y su amor.
.Tambi&n nos habla por medio de otras personas, en especlal otros cristianos.
Por ejemplo, podemos considerar que cuando nos sentimos tristes o desanima-
dos, y otros nos consuelan, en un sentido es Dios mismo el que nos consuela
por medio de ellos.

Sin embargo, en la iglesia Dios nos habla de una manera especial. Esta
manera de hablarnos es diferente de las otras maneras en que él nos habla.
Porque aunque Dios esta presente en todas partes, en particular esta presente
en la iglesia, pues la iglesia es el cuerpo de su Hijo Jesucristo, en el

52



cual habita toda la plenitud de Dios (Col. 1:19). Cuando los cristianos
se congregan, Dios en Cristo se hace presente de una manera especial,
como dijo Jes@is: "Donde ¢stdn dos o tres congregados en mi nombre, alli
estoy yo en medio de ellos,"

Eso es lo que ocurre en el culto. Dios mismo, el Padre, el Hijo, y
el Espiritu Santo, se hace presente. Viene al encuentro con su pueblo.
Se hace presente para ofrecerse a nosotros, 'para hablarnos y escucharnos,
para interactuar con nosotros.

{COomo se hace presente? Generalmente sefialamos dos maneras. Primero,
se hace presente en su Palabra. Con esto, no sdlo estamos hablando de la
Biblia. Por supuesto, estd presente en la Palabra suya que escuchamos
cuando se lee una porcidn de las Sagradas Escrituras. Pero también esti
presente en todas las palabras dirigidas al pueblo. Por ejemplo, cuando
el ministro pronuncia las palabras de la absolucién, o cuando predica el
sermdén, el Sefior estd hablando a su pueblo. Habla por medio del ministro,
como veremos adelante. También estd presente en otras formas. Dios se
quliere comunicar con nosotros. Quilere hablarnos. Y POr eso se reilne el
pueblo, para escuchar a Dios, y oir lo que &l e quiere decir.

Por supuesto, Dios nos puede hablar a cada uno en su casa, cuando lee
la Biblia y medita en ella. Muchos, por esa razén, no sienten la necesidad
de ir a la iglesia. Pero los que piensan asf se olvidan de lo que Dios
desea con su Palabra: Sabemos que nos quiere unir mds a &l mismo, pero
al mismo tiempo nos quiere unir unos con otros. Ya hemos dicho en el
capitulo anterior que Dios no quiere un conjunto de individuos separados
y divididos, cada uno pensando de forma diferente que los demas. Quiere
un pueblo unido, una familia en la que todos son uno.

v

S1 la iglesia s6lo fuera un conjunto de individuos aislados unos de
otros,,no habria unidn entre todos. Si todos sdlo leyeran la Biblia por su
propia cuenta, y leyeran otros libros cristianos sin jamas reunirse, no
podria jamds haber unidén. Hemos visto en Fil. 2:2 y Jn. 17:21-23 que
Dios quiere que los miembros de su pueblo estén unidos. S3&lo pueden estar
unidos si todos oyen las mismas palabras, escuchando y meditando en lo
mismo. Cuando esto ocurre, lo que tiende a pasar es que los miembros del
pueblo que oyen el mismo mensaje de Dios se van haciendo de un solo sentir,
un solo corazdén, una sola mente, y una sola forma de pensar. Eso es lo
que agrada a Dios, y por eso es necesario que el pueblo se reiina para es-
cuchar la misma Palabra de Dios, que a todos los ird uniendo, haciéndolos
uno solo. )

Ese es el efecto que Dios quiere que tenga su Palabra. Nos habla con
el fin de unirnos mds a &l y unirnos unos a otros. Se nos hace presente
para unirnos todos a €l como grupo. En la Biblia leemos que por comer
todos de un solo pan y tomar todos de una sola copa en la Santa Cena, llegamos
a estar unidos unos a otros y a Dios, como veremos adelante. Pero también
podriamos decir que "todos participamos de una sola Palabra" en la liturgia.
Esa Palabra que sale de Dios hacia nosotros nos une. No oye cada uno una
Palabra distinta de Dios, sino que todos oyen una sola Palabra. Esa sola
y Gnica Palabra también forma un solo y Gnico pueblo.

Pero no sélo se nos hace presente Dios en su Palabra. Tamhién se nos
hace presente en otra forma: en la Santa Cena. Mis tarde dedicaremos dos
capitulos enteros al tema tan importante de la Santa Cena. Pero lo que
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queremos notar aqui es que el Sefior Jesucristo se nos hace presente con el
mismo fin que la Palabra: para unirnos mids a él, y asi también a su Padre,
y asi también los unos a los otros.

La Santa Cena es el punto culminante del culto y de 1la liturgia. Hay
varias razones, pero la razdn mds importante es porque este Sacramento nos
une a Dios y a los demds como ninguna otra cosa. Cristo estd’ presente en su
Palabra, pero su presencia es hasta mis especial en la Santa Cena. Ahi
recibimos a Cristo mismo corporalmente. La forma en que &l viene a nosotros
no es s6lo en forma invisible, sino también en forma visible. Viene a
nosotros en la Santa Cena para hacernos uno con Dios y hacernos uno con
nuestros hermanos en la fe.

Estas son las maneras en las que Dios expresa su infinito amor por su
pueblo en el culto. Primero, se nos hace presente, para hablarnos y escu-
charnos. Se pone a nuestra disposicidn, para recibirnos. Su amor nos
envuelve, para unirnos a &l y para formar un pueblo unido en "amor. Nos da
a su Hijo Jesucristo en la Palabra y en los Sacramentos, igual como nos
lo dio al mandarlo al mundo. E1 amor de Dios se expresa a nosotros al
ofrecerse &1 mismo a nosotros en el culto. Al cqonsiderar la liturgia en
los siguientes capitulos, veremos en mids detalle como Dios se ofrece a
nosotros en la liturgia.

El amor del pueblo por Dios expresado en la liturgia

En el primer capitulo, notamos que Dios siempre ha amado a la humanidad,
y siempre se ha ofrecido a nosotros. Pero también notamos que eso no es
suficiente para que haya comunidn entre &l y nosotros. Lo que hace falta es
que nosotros también lo amemos y nos ofrezcamos a €l, como &l se ofrece a
nosotros. Si no nos ofrecemos a él, no puede haber comunidn entre &1 y
nosotros. S&lo hay un amor frustrado de Dios que no halla respuesta en
nosotros."*

Por eso, en la liturgia es necesario que nosotros también nos ofrezcamos
a Dios. Tenemos que corresponder el amor que Dios nos ha mostradc. Por
medio de la liturgia, ofrecemos a Dios lo m3s valioso que tenemos: le ofre-
cemos nuestra vida y nuestro ser entero. %

San Pablo dice en Rom 12:1: "Os ruego por las misericordias de Dios que
presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios, que
es vuestro culto racional." Si de veras amamos a Dios, le ofrecemos todo
lo que tenemos: nuestra vida, nuestro cuerpo, todo lo que somos y todo lo
que tenemos. Ofrecerle menos a Dios seria falta de amor. Seria egoismo
de nuestra parte, al no querer entregarnos a Dios.

Sabemos que, por nosotros mismos, no somos capaces de amar a Dios asi.
S61lo ha habido un hombre que ha amado asi a Dios: nuestro Sefior Jesucristo.
El si se entregd a Dios, cuerpo, alma, y espiritu. Ese es el significado
de su muerte en la cruz: @&l se entregd por completo a Dios el Padre, como
Sfacrificioc perfecto.

La dinica manera en que nosotros podemos entregarnos por completo a Dios
es por medio de Jesucristo. Si estamos unidos a &l, y dejamos que &l viva
y obre en nosotros, &l nos ird moldeando a su misma imagen. El nos hard
como &1, de manera que nos parezcamos a él. Pero esto no ocurre de un dia
a otro. [Es un proceso muy largo, que ocurre a través de toda la vida. Es algo
que ocurre poco a poco. Cada dia debemos aprender a vivir mds unido a Jesucris-
to. Y para eso, es necesario que aprendamos a entregarnos mds y mds a €1,
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todos los dias. Entre mis nos entreguemos a Dios, mids unidos estaremos
a &l, y asl &l podrd penetrar en nuestras vidas cada vez mds. Por eso,
es necesario que aprendamos a entregarnos constantemente a Dios en amor.

Un nifio aprende a caminar caminando. Aprénde a cantar cantando. Todos
aprendemos a hacer algo repitiendo la misma accidn muchas veces hasta irnos
perfeccionando en esa habilidad. Es la Gnica manera de aprender. Asi es
con nuestra entrega a Dios. Aprendemos a entregarnos a &1 entregandonos a
€l. Esto lo hacemos en la liturgia. Cada vez que participamos en la litur-
gla, nos entregamos a Dios y repetimos esa entrega muchas veces para que se
vaya perfeccionando en nosotros esa actitud de entrega. Asi nos vamos
uniendo cada vez mds a Jesucristo, y asi también a Dios. Y entre mias
unidos estemos a &1, mids amor sentiremos de parte de Dios y mids amor senti-
remos por €l. De esta manera nos vamos transformando, convirtiéndonos en
hijos mds perfectos en amor y obediencia. Ese es el fin de la liturgia,.

Sin embargo, hay que recordar que en la liturgia 1a eﬁtrega a Dios se
hace como grupo, y no como individuos aislados, unos de otros. Todos nos
entrégamos a Dios juntos, con las mismas palabras y las mismas acciones.
Asi, lo que ocurre es que al estar entregandonos a Dios y uniéndonos mis
y mds a &1, al mismo tiempo nos vamos uniendo a nuestros hermanos cris-
tianos, que también se entregan a Dios juntos con nosotros. Nuestra entrega
se hace como un solo pueblo, todos unidos a un solo Sefior Jesucristo por
medio de un solo Espiritu Santo.

Hay varias maneras en las que nos ofrecemos a Dios en la liturgia. En
primer lugar, el solo hecho de estar presentes en el culto es una entrega a
Dios. Llegamos al culto con el finico fin de ofrecernos a nuestro Padre
celestial. 1Igual como Dios se hace presente en el culto, nosotros -también
nos hacemos presentes. Igual como Dios viene a nuestro encuentro, nosotros
vamos al encuentro con €l. Ese es el primer paso en el ofrecimiento de
nosotros mismos a Dios. Y si no tomamos este primer paso de entrega a
Dios, de llegar al culto, no podemos tomar los siguientes pasos.

Sin embargo, no es suficiente que estemos presentes corporalmente.
También necesitamos estar presentes espiritualmente. Muchas veces la gente
llega al culto, y estd presente fIsicamente, péro. sus pensamientos estin
lejos, en otras cosas. Por eso, hay que estar espiritualmente presentes
también en el culto para que haya una verdadera entrega a Dios.

También nos ofrecemos a Dios al confesarle nuestros pecados, y pedirle
perdon. Al hacer gesto, estamos reconociendo que no nos hemos entregado a
€l como debiéramos, y le estamos pidiendo que nos ayude a hacerlo mejor
en el futuro. El hecho de pedirle perdon por nuestra falta de ofrecernos
a &l significa en si que deseamos ofrecernos mis a &1. 5i no tuviéramos el
deseo de ofrecernos mis a-&l, no nos importarfa, y no le pediriamos perdén.
Perq al pedirle perdén, le pedimos que nos limpie y nos ayude a presentarnos
mejor a é1.

Otra forma en que nos ofrecemos a Dios es por medio de la alabanza.
En la liturgia cantamos glorias y alabanzas a Dios. E1 hacer eso significa
que reconocemos que €l es digno de ser alabado y glorificado. Reconocemos
que es mayor que nosotros. Al alabarlo estamos diciendo que nuestras vidas
§on para eso: para alabarlo y glorificarlo.

El acto de glorificar y alabar a Dios significa que orientamos nuestra
vida hacia €1. No es suficlente alabarlo con nuestros labios y nuestra
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lengua. - La 1dea,es .que: nuestras vidas deben reflejar lo’que nuestros
labios dicen.:: Toda:nuestra:vida“debe iconvertirsé“eni una continud ‘entrega
a Dios, .y glorlficamos y adoramos a Dios. cuando nos entregamos a; el.:Eso
es lo que de veras 31gnif1ca gloriflcar a Dios. Signiflca exlstir para él.
Por eso, la alabanza y la glorlficacion son fruto de nuestro amor por &1,
y una expresidn de ese amor. "

A IR
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Eso es lo:que la ‘Biblia "llamd ‘un "sacrifieio de alabanza" ‘(ver “Salmo *
107:22, 119:108, :Jer.~17:26, Jon 2:9, 'y Heb., 13:15). Cuando alabamos df?
Dios, reconocemos que:-&l 'es ¢l -fin de nuestras vidas)’ que ‘todas nuestras
vidas .son para 'él. : Si no lo alabamos con nuestra ‘boca,’}cdmo J'0' alabaremos
con nuestra vida?. §i mo :le ‘ofrecemos nuestro canto;” {como’ le ofreceremos
nuestro ser entero? Es: mecesario que le presentemos” todo*’ 1o que somos yE
tenemos. - Eso es: lo que: aprendemos: a hacer -cuando’alabdmos’ a Diosy Leti»
dec1mos.¢"Tu eres. grande y digno de ser alabado para siempre; y mi vida

es para eso.» L R T o

Otra manera en que nos ofrecemos ‘a Dios es por medio de la ordciém’
Al orar a Dios, nos ponemos ‘en sus manos, dandole nuestra’ vida. Al pedirle
algo, reconocemos que &l es Todopoderoso, y que todo®lo puede hacer. * Asi,
al pedirle alguna cosa, nos estamos entregando a &l para que él'haga*ldzf
que desee. ‘Asi ord Jesucristo durante su vida y asi: oramos nosotros, -
unidos a €l. La oracidén no es otra cosa que una entrega de nosotros mismos
a Dios. Le ofrecemos nuestra gratitud, nuestra adoracion, nuestra confe31on,
y nuestras petic1ones en la oracion. La. orac1on, entonces, es. un acto de
sumisidén a Dios; al orar, nos sometemos por completo a el.

Una manera mids eh que nos entregamos a Dios és en”la ofrenda. ~Al
ofrendarle a Dios nuestros bienes materiales, simbdlicamente- le’ ofrecemos
todo lo que tenemos. Le abrimos nuestro corazdn, ofreciéndole el fruto
de nuestro trabajo diario. g e B

Hay dos formas mds en que nos ofrecemos a Dios en la liturgia. La
primera forma es escuchando a Dios en su Palabra. Hemos visto que Dios
quiere penetrar en nuestros corazones, y por eso nos habla. Podemos hacer
una de dos cosas. Podemos cerrarle .nuestros corazones, y no escucharlo;:
o podemos abrirle nuestros corazones y permitir que su Palabra penetre
hasta el fondo de nuestro ser. Para que haya unidn y comunidn entre él‘y-
nosotros es necesario que hagamos lo segundo. Nos ofrecemos .a Dlos. para
que €l pueda entrar en nosotros y ehcar raices en nosotros por medlo de
su Palabra. Le damos la bienvenida a su Palabra, permitiendo que entre y
lleve fruto en nuestras vidas. Asi es nuestra entrega a Dios. Le dec1mos.
"Aqui estoy, Senor, 1léname de tu vida por medio de tu Palabra. Estoy .
abierto a ti. ’

La otra forma en que nos ofrecemos a Dios en la liturgia es en la
Santa Cena. Ahi nos presentamos ante el Sefior para dejarlo entrar en nuestro
corazdn. Permitimos que el Sefior Jesucristo penetre en nosotros por medio
.de su cuerpo y su sangre. 'Ese es nuestro sacrificio: abrirle nuestro cora-
z6n al Seflor y pedirle que entre.

Un punto mds que hay que enfatizar es que en la liturgia no podemos °
separar el amor de Dios por nosotros del amor de nosotros por Dios. Todo
el amor de Dios hacia nosotros tiene el fin de despertar en nosotros el amor
por 81. Si &1 viene a buscarnos, es para que nosotros le podamos mostrar
amor y asi estar en comunidén con &l. Su amor por nosotros tiene la finalidad
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de efectuar nuestro amor por &€l. S1 &l nos perdona nuestros pecados, por
ejemplo, es con el fin de que podamos acercarnos a €l y entregarnos santi-
ficados a €1. Si €l nos habla por medio de su Palabra en la liturgia, es
para que esa Palabra inpire en nosotros el deseo de ofrecernos a €1, y
para suscitar en nosotros un mayor amor por &€l. Si €l nos da a su Hijo
Jesucristo en la Santa Cena, es para que, unidos a Cristo,. podamos presen-
tarnos a €l en sacrificio vivo, dindole nuestras vidas. El amor de Dios
por nosotros siempre tiene la finalidad de efectuar en nosotros el amor
por Dios.

Asi también, el amor de nosotros por Dios depende completamente del
amor de Dios por nosotros. Si él no nos expresara su amor, nosotros no
podriamos amarlo a €l1. Si &l no nos diera a su Hijo Jesucristo, seria
imposible que nosotros lo amiramos a €l. Nuestro amor por Dios depende
de Dios mismo. S6lo podemos amarlo cuando recibimos su amor por nosotros,
cuando €1 se ofrece a nosotros.

Por eso, esos dos amores son inseparables. El amor de Dios por nosotros
es incompleto si no es correspondido por nosotros. Y nosotros sélo podemos
amar a Dios si primero recibimos su amor por nosotros, y se lo correspondemos
por medio de su Hijo que nos ha dado.

Eso es lo que ocurre en la liturgia: Dios expresa su amor por nosotros,
y nosotros expresamos nuestro amor por &€l. Es algo muy sencillo, pero muy
profundo a la vez.

El amor de los miembros del pueblo de Dios unos por otros

Hay una tercera parte de la liturgia que a veces no se menciona, pero
que también es importante. Hay algunas partes de la liturgia en, las que
los miembros del pueblo se expresan unos a otros su amor y su unidn. Por
supuesto, como hemos visto, hay algunas cosas de la liturgia que unen al
pueblo, como el hecho de escuchar, decir y cantar lo mismo, y reunirse
todos alrededor de la Mesa del Semor.

Sin embargo, hay otras formas en que expresan su amor unos por otros,
y su comunidén. Primero, generalmente, todos sg saludan antes o después
del culto. Esto es muy importante. Debe haber amplia oportunidad para
que los miembros del pueblo de Dios se relacionen entre si, conociéndose
y saludindose.

Dentro de la liturgia, también hay expresiones de amor y de unién.
Algunos de los versiculos y respuestas tienen ese fin. También el Credo
tiene ese fin. Al considerar la liturgia en los siguientes capitulos
veremos esto en mis detalle.

El papel del pastor en la adoracién

'En cada congregacidn, debe haber un pastor: un hombre llamado por
la iglesia para cumplir con ciertas tareas. Una de las tareas con las
cuales debe cumplir es la de oficiar el culto, celebrando la liturgia.
Tiene la responsabilidad de anunciar la Palabra de Dios y administrar los
Santos Sacramentos. Ahora vamos a considerar mds detalladamente el papel
del pastor en la liturgia.

La doctrina cristiana nos ensefia que la humanidad esta sepérada de
Dios por el pecado, alejada de la vida de Dios (Ef. 4:18). Pero Dios
tomd el paso decisivo para superar esa separacién al enviar a su Hijo
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Jesucristo. Podemos ver el trabajo de Jesucristo como el de establecer

un puente entre Dios y nosotros. El nos trae la vida de Dios. Haciéndose
hombre, trajo al mundo a Dios mismo, para superar esa separacién. Dios
entrd al mundo en Jesucristo, para poder entrar en la vida de todos nosotros.
Ese es el primer trabajo de Cristo: el traer a Dios hasta nosotros.

Pero también Cristo hace otra cosa: a nosotros nos lleva a Dios. Igual
como &1 le ofrecid a Dios su vida, cuerpo y alma, su ser entero, asi también
nos presenta a nosotros por entero a Dios. Al estar €l en nosotros, ofrece
nuestro ser al Padre, cuerpo y alma.

Por eso, la Biblia dice: "Hay un solo mediador entre Dios y los hombres,
Jesucristo hombre" (1 Tim. 2:5). Un mediador es un intermediario. Esta-
blece contacto entre dos personas o grupos de personas, y mantiene abierta
la comunicacidn entre ellos. En este caso, Jesucristo es el intermediario
entre Dios y el mundo. Primero, establecid el contacto entre Diosy nosotros,
trayéndonos el mensaje de Dios. Esto se llama la '"revelacién," ya que &l
nos revela cdmo es Dios y lo que Dios quiere con nosotros. En otras pala-
bras, Dios nos habla por medio de Jesucristo, esto es, Dios viene a nosotros
por medio de Jesucristo. >

En segundo lugar, Cristo es el que nos lleva a Dios. Leemos en la

Biblia que Cristo intercede por nosotros (Rom. 8:34), y que es nuestro
"abogado para con el Padre" (1l Jn. 2:1). En Ef. 2:18 leemos que por medio

de Jesucristo "tenemos entrada por un mismo Espiritu al Padre." Esto signi-
fica que sdlo por medio de Jesucristo podemos presentarnos ante el Padre,
y estar en comunidn con &l. Solos no podemos acercarnos a Dios ni estar en
comunidn con €l. S6lo podemos hacer eso si estamos unidos a Jesucristo,
uniéndonos a &l en su sacrificio al Padre. S0lo podemos llegar al Padre
por medio de Jesucristo. Por eso decimos que nosotros sdlo podemos hablarle
a Dios en oracidn por medio de Jesucristo (por eso, siempre oramos en su
nombre), 'y que nosotros vamos a Dios por medio de Cristo.

La idea de Jesucristo como mediador, entonces, es sencilla. Dios
viene a nosotros sélo por medio de Jesucristo, y nosotros vamos a Dios sblo
por medio de Jesucristo. Dios no viene a nosotfos de otra manera, sino
inicamente por su Hijo, y nosotros no podemos ir ‘a Dios de otra manera,
sino sdlo por medio de Jesucristo. Cristo trae a Dios hasta nosotros, y
nos lleva a nosotros hasta Dios. El es el puente entre Dios y nosotros.

Sin embargo, en nuestro mundo de hoy, sabemos que Cristo ya no estd
presente de la misma.manera que antes. Ha resucitado y ascendido al cielo,
para sentarse al lado de su Padre. San Pablo escibid a los corintios:

"Aun si a Cristo conocimos segiin- la carne, ya no lo conocemos asi" (2 Co.
5:16). Esto significa que ya no podemos ver, oir y tocar a Cristo como vemos,
oimos y tocamos a otros seres humanos vivos.

Antes de subir al cielo, Cristo designd a sus apdstoles para que &stos
fueran sus representantes aqul en la tierra. Cristo sigue dirigiendo a su
iglesia, pero lo hace por medio del Espiritu Santo, que mora en la iglesia.

De esta manera, Cristo sigue designando a los que han de dirigir a la iglesia,
didndoles autoridad. Pero esto lo hace por medio de la iglesia, en la que
mora el Espiritu Santo en su plenitud. Por eso es que la iglesia designa

a los dirigentes de la iglesia, pues es Cristo mismo por medio del Espiritu
Santo el que mueve y dirige a la iglesia entera. Estos dirigentes son los
pastores.
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Los pastores, entonces, son los medios por los cuales Cristo dirige
y cuida a su iglesia. i Jesucristo, por ejemplo, es el "Buen Pastor que
ciuda de las ovejas" (Jn. 10:7-18). Pero esto lo hace Cristo por medio
de otros, los pastores, que también tienen el trabajo de cuidar a 1las
ovejas (ver Hech. 20:28, y 1 Ped. 5:1-3). Esta es una manera en que el
pastor representa a Cristo en la tierra. Hay muchas otras maneras también:
el pastor comunica la Palabra de Dios al pueblo, igual que Cristo y en su
lugar. Les ensefla, igual que Cristo y en su lugar. Les perdona, los
amonesta, y en general entrega su vida por ellos, igual que Cristo.
Todo eso es lo que Cristo hace por medio del pastor. Cristo sigue guiando
y cuidando a la iglesia por medio de los pastores.

Pero los pastores también tienen la tarea de interceder a Dios por
el pueblo. Representan al pueblo delante de Dios. Ayudan y estimulan a
los miembros del rebafio a también entregar sus vidas a Dios todos los
dias. Todo eso es parte de su trabajo de cuidar a los que les han sido
encomendados.

Todo eso es el trabajo del pastor todos los dias, dia y noche. Siempre
estd dedicidndose a presentar a Dios al pueblo, y presentar al pueblo a Dios.
Esto lo hace de muchas maneras: visitando y ayudando a los miembros,
ensefidndoles, aconsejandolos, consolandolos, intercediendo por ellos, etc.

Y precisamente por eso, por el trabajo de cuidar a los feligreses que le
han sido encomendados, €l es el que también dirige los cultos y la liturgia.
El dirigir el culto de la iglesia es una extensidn de su tarea de presentar
a Dios al pueblo, y presentar al pueblo a Dios. Esa es su tarea, y eso

es lo que hace en el culto: presenta a Dios al pueblo, y al pueblo a Dios.
Hace lo mismo en el culto que hace todos los dias.

Por esta razdn, generalmente, no se permite qﬁé cualquier petsona se
encargue de oficiar en el culto. Los otros miembros no tienen esa responsa-
bilidad, ese encargo, porque no se les ha pedido que se encarguen de presen-
tar a Dios a toda la congregacidn y presentar a toda la congregacidn a Dios.
Ese trabajo le corresponde al pastor, al hombre designado por la congre-
gacidn a hacer esa tarea. Por supuesto, otros, si no todos, le ayudan en
ese trabajo, pero no tienen la misma responsabjlidad que &l.

Entonces, el pastor es el que debe representar a Cristo en la congre-—
gacidén, en un sentido. Y eso es lo que hace en la liturgia. En la primera
parte de esta leccidn, vimos las dos partes principales de la liturgia,
la parte sacramental (Dios se ofrece a nosotros) y la parte sacrificial
(nosotros nos ofrecemos a Dios). Ahora vamos a ver el papel que el pastor
juega en estas dos partes de la liturgia.

En primer lugar, el pastor comunica el amor de Dios al pueblo, igual
que Jesucristo, al que representa. Comunica este amor en distintas maneras.
En primer lugar, anuncia al pueblo el perddén de Dios en la absolucidn.

Les dice que Dios les perdona por medlo de Jesucristo, y también a veces
por medio del pastor mismo. En segundo lugar, el pastor le comunica al
pueblo la Palabra de Dios, como Cristo. Esto lo hace en especial en el
sermén. En tercer lugar, el pastor es el que administra los sacramentos.
En ocasiones administra el Santo Bautismo, y mds frecuentemente administra
la Santa Cena. Por medio de los sacramentos, como hemos visto, Dios se
ofrece al pueblo, y asi el pastor es el que presenta a Dios al pueblo,
como Cristo. Y finalmente, el pastor bendice al pueblo como representante
de Cristo.
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Por supuesto, con todo esto, no queremos decir que Cristo estd ausente,
y que el pastor esti haciendo todo en su lugar. Al contrario, Cristo si
estad presente, pero lo que hace lo hace por medio del pastor. El pastor
s6lo sirve como "la boca" de Cristo, ya que Cristo habla al pueblo por
medio del pastor, empleando al pastor como su portavoz. Por eso, como
hemos visto, el pastor usa vestimentas clericales, que indican que esti
"cubierto de Cristo," o sea, que no es &l que habla solamente, sino Cristo
por medio de E&1.

En el aspecto sacrifical el pastor también representa al pueblo ante
Dios, como Cristo. Esto lo hace de muchas maneras en 1la liturgia. Primero,
se presenta ante el altar, lo cual representa a Cristo y su sacrificio, o
sea, el ofrecimiento de si mismo al Padre. Representa al pueblo en ese
sentido, ya que el pueblo también, en un sentido, se ofrece a Dios en
"sacrificio vivo," como si cada uno de ellos se ofreciera a Dios en el
altar.

El pastor también presenta las oraciones del pueblo a Dios, "inter-
cediendo" por el pueblo, igual como Cristo intercede por nosotros. Alaba
y glorifica a Dios, en nombre del pueblo, e igual como Cristo alaba y
glorifica a Dios el Padre. Presenta las ofrendas del pueblo a Dios, en
nombre del pueblo, igual como Cristo se ofrecid a Dios. Entonces, de
estas maneras el pastor representa al pueblo ante Dios, como Cristo.

En todo esto, el pastor representa tanto a Cristo como al pueblo.
Ya que se ofrece a Dios en nombre del pueblo, y junto con el pueblo, repre-
senta al pueblo, y al mismo tiempo representa a Cristo, pues Cristo tambidn
se ofrece a Dios. Por ejemplo, al interceder a Dios, representa al pueblo,
ya que ora en el lugar del pueblo, pero también representa a Cristo, que
intercede por nosotros. Podriamos decir que el pastor representa 4l pueblo
unido a Cristo, ya que todo lo que hace en nombre de la congregacién, se
hace estando &€l y todos unidos a Cristo. No representa sélo a Cristo, ni
tampoco s6lo al pueblo, sino a los dos al mismo tiempo, ya que Cristo esta
unido al pueblo, y el pueblo a €l. Son inseparables ante Dios. E1 cuerpo
de Cristo nunca se presenta ante el Padre sin su Cabeza, quien es Jesucristo,
ni se presenta la Cabeza sin el cuerpo, que somos nosotros.

Durante la liturgila, entonces, a veces el pastor se dirige a Dios, por
ejemplo en las oraciones. Esto significa que estd representando al pueblo,
ya que se dirige al Padre. A veces esto se ve porque el pastor vuelve la
espalda a la congregacién y ve hacia el altar. Eso representa su unidn al
pueblo al presentarsé ante Dios. Como ellos, ve hacia el altar, o sea,
hacia Dios. Otras veces vuelve la espalda al altar, y ve al pueblo. Esto
representa que estid habldndole al pueblo de parte de Dios. Por eso, dirige
sus palabras hacia ellos, y no.hacia el altar.

Hay muchas iglesias que usan un altar separado de la pared, detrids del
cual el pastor se puede parar, y asi ver tanto al altar como al pueblo al
mismo tiempc. En estos casos, debe sefialar de alguna manera cuindo se esta
dirigiendo a Dios, y cudndo se estd dirigiendo al pueblo. Esto lo puede
hacer, por ejemplo, levantando las manos hacia el cielo cuando se dirige
a Dios, y bajandolas cuando se dirige al pueblo. O 1o puede indicar con la
cabeza, inclinidndola cuando se dirige a Dios en oracidn, y subiéndola para
mirar al pueblo cuando se dirige a ellos. A veces también el pastor
extiende sus manos hacia el pueblo cuando se dirige al pueblo.
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En todo esto, hay que enfatizar que la direccidn del culto no
s6lo estd limitada al pastor. Otras personas también pueden ayudar a
dirigir el culto, leyendo las lecciones, dirigiendo las oraciones,
predicando, etc. Pero cuando otras personas ayudan, deben tener 1la
aprobacion del pastor y el pastor debe haberles capacitado para ayudar
en el culto. De esta manera, todavia es el pastor el que eéstd encargado
de cuidar y guiar a los miembros de la congregacidn; sdlo que en estos
casos, estd cuidando y guiando a los miembros por medio de otras personas
que ayudan con el culto. En otras palabras, los que participan en el
culto no estan reemplazando al pastor o tomando su lugar, sino mas bien
son una extensién de él. '

Todo esto, entonces, es la forma en que el pastor representa a Cristo
como mediador en la liturgia. Como Cristo, representa a Dios ante el
pueblo, y representa al pueblo ante Dios. El juega el papel de mediador,
representando al @inico mediador entre Dios y los hombres, "Jesucristo.

El papel del pueblo en la liturgia

Por supuesto, el pueblo también juega un papel muy importante en la
adoracidn, pues son el objeto del amor de Dios, y los que se ofrecen a €1
en la liturgia. En el primer capitulo, vimos que lo que ha querido DlOS,
desde antes de la creacidn del mundo, es un pueblo que viva en comunién
con €l. Por eso nos cred y por eso nos envid a su Hijo, para redimirnos
y trasladarnos al Reino de su amado Hijo (Col. 1:13). Dice en Tito 2:14
que Dios queria "purificar para si un pueblo propio." Eso es lo que somos--
el pueblo de Dios, que vive en comunidn con éEl.

Cada congregacidn local es parte de ese pueblo. Por supuesto, no
diriamos que Dios tiene muchos pueblos en el mundo, o que cada congregacién
es un pueblo de Dios aislado de otros pueblos. Al contrario, sdlo hay
un pueblo, una sola iglesia, un solo cuerpo de Cristo. Todos los miembros
de ese {inico pueblo estdn unidos entre si, y cada grupo local de creyentes
s6lo es parte de ese {inico pueblo. Ya hemos notado esto en otras partes.

Por eso, el pueblo se une en la liturgia, oyendo, cantando y diciendo
lo mismo--podriamos agregar que también piensan y meditan en lo mismo.
Asi demuestran su unidn entre si. Pero tambi&n demuestran su unidn con
cristianos de otros tiempos y lugares, y con los cristianos que ya gozan
de la presencia del Sefior en el cielo. Hay varias maneras en que demostra-
mos nuestra unidm con ellos. Por supuesto, el hecho de cantar alabanzas
a Dios y acercarnos a €l en oracidn nos une con ellos, ya que también hacen
y han hecho lo mismo. Pero también el hecho de que alabamos a Dios y
oramos en las mismas palabras que ellos han usado nos une con ellos.
Oraciones y cantos como el Kirie, y el Gloria Patri, el Gloria in Excelsis,
las colectas, y muchas otras partes de la liturgia son muy antiguas, y al
usar esas partes de la liturgia estamos adorando y orando en las mismas
palabras que la iglesia silempre ha usado en todos los tiempos y en todos
los lugares.

Las lecturas que escuchamos de la Biblia tambi&n nos unen con otros
cristianos, en dos maneras. Primero, porque los cristianos desde los tiempos
de los apéstoles han leido la misma Biblia que nosotros, y ese hecho nos
une. Pero también hay muchas iglesias que han fijado un calendario de
lecturas para los domingos de todo el ano. Y de esta manera en un domingo
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determinado hay iglesias en todas partes del mundo que estdn leyendo y
meditando en las mismas lecturas de la Biblia que nosotros.” De esta
manera estamos unidos a todos los demds que oyen las mismas palabras de
las Sagradas Escrituras al mismo tiempo que nosotros.

El hecho de que todos también nos reunimos el mismo dfa, domingo, el
"Dia del Sefior," también nos une a los demds cristianos. Todos sabemos que
al mismo tiempo que estamos cantando y adorando a Dios, hay cristianos en
todas partes del mundo que estdn haciendo lo mismo. Nuestro canto y nues-
tras oraciones se unen a los de ellos para subir hacia Dios como un solo
canto y una sola oraciédn.

Sin embargo, lo que md3s nos une a los demds cristianos de otros tiempos
y lugares es la Santa Cena. Todos estamos unidos porque todos recibimos al
mismo Sefior Jesucristo en la Santa Cena. El est3d en todas partes en el pan
y el vino de cada congregacidn, de modo que todos lo reciben. Todos vivimos
unidos al mismo Sefior y Salvador Jesucristo, por medio de la Eucaristia.

Una forma en que el pueblo demuestra su unidn con Cristo Yy unos con
otros en la liturgia es el unirse todos al pastor que dirige el culto (o a
cualquiera que esté dirigiendo el culto en determinado momento). ;Cdmo se
une el pueblo a €1? Primero, porque todos escuchan lo que €1 dice, con
los ojos en €l1. Medita en lo que &l dice, y su atencién estd fija en é1.

Los miembros de la congregacidn, entonces, participan en el culto de
distintas maneras. Primero, participan hablando y cantando. Por ejemplo,
todos juntos cantan himnos y porciones de la liturgia. En segundo lugar,
participan muchas veces sin hablar en voz alta, pero hablando con Dios
interiormente, en su corazdn, haciendo suyas las palabras que dice el pastor.
Esto ocurre tanto en las palabras que el pastor dirige a Dios de parte del
pueblo, como en las palabras que dirige al pueblo.

Hay wna palabra muy antigua que usamos para sefialar que el pueblo esti
de acuerdo con lo que dice el pastor y que estd haciendo suyas esas palabras
pronunciadas por el pastor. Es la palabra "Amén." Leimos en el capitulo II
al ver los origenes de la liturgia que uno de los escritos mds primitivos
que nos cuenta de la liturgia es un escrito hechg por San Justino, su Apo-
-logia Primera. Ahi dice: "Habiendo terminado &1 (el pastor) las craciones y
las acciones de gracias, todo el pueblo presente asiente, diciendo: Amén.
Amén significa, en hebreo, asi sea." Esto también lo repite en otra parte
de su Apologia.

Lo que esto nos Hemuestra es que la palabra "Amén" se usa al final de
una oracidén o alguna otra cosa pronunciada por el pastor para que el pueblo
diga: "Estamos de acuerdo con lo’ que se acaba de decir, y aceptamos lo
dicho como nuestro. Estamos de acuerdo en que: queremos que asi sea.'" Por
eso, siempre que el pastor termina una oracidn, el pueblo debe responder
diciendo: Amén, para demostrar su aprobacidn a lo que fue dicho. Sin
embargo, hay que recordar la unidad de todos los miembros, y que como
‘grupo estdn manifestando su aprobacidn, y no sélo como individuos. Por
esto todos deben decir Amén juntos, al mismo tiempo. En algunas iglesias
evangélicas, la gente acostumbra decir o gritar Amén a cada rato, casi
después de cualquier cosa que diga el pastor. Esto tiende a crear un
ambiente de desorden, y sabemos que el desorden no es compatible con la
unidad. Por eso, en la glesia .uterana, todos dicen Amén juntos, en
momentos determinados, y no cada uno como le dé la gana. Al decirlo todos
juntos, enfatizamos que nuestro asentimiento y aprobacidn es de todos,
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unanime, ya que lo decimos todos juntos. Asi expresamos nuestra unidn.
Estamos todos de acuerdo como grupo, y por eso todos pronunciamos la
palabra Amén juntos al mismo tiempo.

Este punto es muy importante en otros aspectos, también. Siempre debe
reinar el orden en todo momento, y nmo el desorden. Nunca debe haber mis
de una persona hablando, a menos de que todos estén diciendo algo al
unisomo. "Orden" es sindnimo de unanimidad'y unidad; "desorden" es
sin6nimo de divisiones y falta de unidn. Entonces, como dice San Pablo,
todo debe hacerse "decentemente y con orden” (1 Co. 14:40). E1 orden
debe regir en todo el culto. Recordemos que somos un grupo de personas,
que estamos haciendo algo todos juntos, unidos, al celebrar la liturgia;
no nos reunimos para que cada quien haga lo que quiera de una manera
aislada.

Entonces, la congregacidn en el culto se une al pastor de diferentes
maneras. Es el pastor el que dirige la mayoria de la liturgia--pero la
congregacidn participa al escucharle y meditar en lo que dice, y asi se
une a €l. El no estd haciendo algo por si solo, sino junto con los demis.
Hemos dicho que, en un sentido, el pastor repxesenta a Cristo en el culto,
ya que es el que hace presente a Dios al pueblo, y que ofrece al pueblo a
Dios, igual que Cristo hace estas cosas. El pueblo representa a todos los
seres que viven en comunidn con Dios, como los 3ngeles, los santos, y los
cristianos de otros tiempos y lugares, porque el pueblo estd unido a ellos,
siendo parte de ese gran Reino de Dios.

Sin embargo, hay que recordar que lo que desea Dios en este Reino es
llegar a ser "todo en todos," como leemos en 1 Co. 15:28. Quiere que todos
estén perfectamente unidos a &l, para que todos lleguen a ser uno con &l.

Y la Gnica forma en que todos pueden estar perfectamente unidos & Dios

(y también unidos entre si) es cuando todos estan unidos a Jesucristo por
medio del Espiritu Santo. Es necesario que Jesucristo penetre en los
corazones y las vidas de todos, para poderlos unir a €l y a su Padre, y
puedan ser todos uno.

Por esta razén, en el culto, no sGlo es el pastor el que representa la
presencia de Cristo en la congregacidn, sino t&mbién todos los miembros
representan la presencia de Cristo, en otro sentido. Porque Cristo vive
en todos los creyentes, y en todos los que viven unidos a &€l. Cristo
estd presente en los corazones de todos los miembros de su pueblo. Sdlo
por medio de Jesucristo pueden todos glorificar y alabar a Dios, y ofre-
cerse a €l. No podemos amar a Dios por nuestras propias fuerzas. Sdlo
podemos amarlo si Cristo lo ama en nosotros. Solamente podemos presen-
tarnos como sacrificlo a Dios 'si nos unimos a Cristo en su sacrificio.
La Ginica forma en que podemos estar unidos a Dios y a los demds es por
medio de Jesucristo, que nos une a Dios y a los demis.

'Como hemos visto, el fin de la liturgia es doble: el unirnos mas a
Dios y el unirnos mds a nuestros hermanos en la fe. Por supuesto, estas
dos cosas son ingeparables. Pero ninguna de las dos puede suceder si
no nos unimos a Jesucristo, permitiendo que &l nos llene de su misma
vida, para ser uno con €l. Por eso, en la liturgia, debemos dejar que
Cristo penetre m3s profundamente en nosotros, para que &l nos pueda unir
mds y md3s a su Padre por medio del Espiritu Santo, y para que &l nos pueda
unir m3s a nuestros hermanos en la fe.

63



S6lo asI se podrd lograr lo que Dios desea: el sér "todo en todos,"
el tener un pueblo propio, con todos los miembros de ese pueblo unidos a
&1 y unidos entre si. En el culto, el papel del pastor es de unir el pueblo
a Cristo, y asi a Dios, y unos a otros. El pastor quiere unir el pueblo a
Cristo para lograr esa comunidn entre Dios y los hombres, haciendo realidad
el Reino de Dios. El1 pueblo, por su parte, tiene la responsabilidad de
seguir al pastor, y asi permitir que se efectlle en todos ellos esa unidn
con Dios y unos con otros. El pastor, como Cristo, y como su representante,
tiene el trabajo de hacer posible la comunidn entre el pueblo y Dios. . Por
eso, es necesario que todo el pueblo escuche, medite, y asimile lo que el
pastor hace y dice, para dejar que esa comunidén que quiere efectuar el pastor
se haga una realidad, y se haga mids Intima y estrecha. Todo eso es lo que
debe ocurrlr en la liturgia. R

Para resumir, entonces, podriamos decir que el papel del pastor en la
liturgia es de unir al pueblo con Cristo de una manera estrecha e intima.
Y el papel del pueblo es dejarse unir.a Cristo, para ser uno con Dios y
unos con otros.
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VI. LA MUSICA EN LA ADORACION

Desde tiempos muy antiguos, la misica ha jugado un papel muy importante
en la vida de los seres humanos. En todas las culturas conocidas, la misica
ha existido y ha tenido importancia en particular en el Zmbito religioso.

La misica tiene un encanto muy especial que puede afectar profundamente el
dnimo del ser humano. '

En el Antiguo Testamento, entre los israelitas, sabemos que la miisica
era central en su adoracion de Dios. Lo primero que hicieron los israelitas
después de cruzar el Mar Rojo y escapar de las manos de los egipcios fue
cantar un canto de alabanza a Dios (ver Ex. 15:1-21). A través de toda la
historia del pueblo de Israel, leemos de sus cantos, mis que nada, en los
Salmos, los cuales se cantaban (ver Sal. 105:2, 108:1). Sabemos que también
usaban instrumentos en su adoracidn musical; David, por ejemplo, tocaba el
arpa; el Salmo 150 menciona otros muchos instrumentos usados en la adoracidn.

Sabemos también que nuestro Sefior cantaba con sus discipulos (ver Mar.
14:26). San Pablo también cantaba (ver Hech. 16:25) y exhortaba a los demis
cristianos a cantar (ver Ef. 5:19 y Col. 3:16). Esto también lo dijo
Santiago (Stg. 5:13). Y en la visidn del cielo que nos otorga el Apocalip-
sis, vemos que el canto sigue en el cielo por la eternidad (ver Ap. 5:9,
14:3, y 15:3).

La misica y el canto siempre han tenido un lugar muy importante en la
adoracion cristiana. Desde los primeros dias de la iglesia, los cristianos
han cantado’ himnos y cantos. No ha habido una sola &poca en la cual la
iglesia ha dejado de cantar. Por eso, la misica y el canto todavia juegan
un papel muy importante en nuestra adoracidén contemporinea. :

En,los primeros dias, cuando los cristianos se reunian en las sinagogas,
sin duda cantaban, a veces hasta con instrumentos. Poco después, cuando la
religidon cristiana fue prohibida, tenfan que reunirse a escondidas, pero
seguian cantando. En el siglo VII, el papa Gregorio mandd recopilar los
diferentes cantos usados en las iglesias cristianas de aquella época, y a
ese tipo de canto se le comenzd a llamar "canté gregoriano." A pesar del
nombre, el papa Gregorio no fue de ninguna manera el que haya inventado
ese tipo de canto, ya que ese tipo de canto existia desde antes de Cristo.
Mds tarde veremos las caracteristicas de ese tipo de canto.

En los tiempos, de Lutero, todavia no era muy comiin el uso de instrumen-—
tos musicales en la adoracidn cristiana. Casi todo el canto se hacia sin
acompanamiento instrumental. Sin embargo, poco a poco se fue introduciendo
el organo en el culto cristiano, en particular en las iglesias protestantes.

Uno de los cambios mds profundos que hizo Lutero en la reforma de la
iglesia fue el énfasis que le dio a la midsica en la adoracién cristiana.
Los cantos que se usaban en la iglesia hasta aquel entonces eran en latin,
y dificiles de cantar, de modo que el pueblo casi no podia cantar durante
la misa. Por eso Lutero y otros reformadores se dedicaron a escribir him-
nos, en el lenguaje del pueblo, para que el pueblo también pudiera cantar
en los cultos. Esto cambid profundamente el caricter de la adoracidn
cristiana, ya que ahora todo el pueblo podia participar en los cantos de
adoracidn y alabanza. La gente comin empezd a participar en el culto,
cuando antes los laicos eran mis "observadores" o "espectadores" que
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participantes. Notamos, por ejemplo, que hasta hace relativamente poco,
habfa poco canto congregacional en las Iglesias Catdlicas, y la participa-
cidén del pueblo en la misa era casi nula. 'Gracias a Dios, esto estd cam-
biando, después de tanto tiempo, en.la Iglesia Catélica Romana, ya que se
estdn usando mds himnos y cantos (muchos de los cuales han tomado de sus
hermanos protestantes).

¢Cudl es el propdsito de la misica en el culto cristiano? En primer
lugar, tiene una funcién pradctica: sirve para unir a los participantes y
hacerlos reflexionar. Une a los participantes porque cuando cantan algo,
cantan unidos con una sola voz. Dicen las mismas palabras al mismo tiempo,
y reflexionan en esas palabras al mismo tiempo. La misica también permite
decir las palabras a un paso mds lento, y asi hay mids tiempo para meditar
en lo que dice la letra. A veces, cuando hablamos, hablamos tan rdpido
que no tenemos tiempo para meditar en lo que estamos diciendo; esto se
evita, hasta cierto punto, con la misica.

Pero el principal fin de la midsica es de embellecer el culto. La miisica
es hermosa. Nos conmueve, nos llena de paz, de gozo, y de alegria. La
miisica puede comunicar algo de una forma en que la letra sola no puede. La
misica puede comunicar alegria, tristeza, poder, fuerza, seriedad, y muchos
otros estados de dnimo. Si hiciéramos un culto sin miisica, muchas de estas
cosas faltarian. No experimentariamos la misma alegria, o el mismo poder.
Nuestro canto de alabanza a Dios dejaria de ser tan alegre y gozoso.
Nuestros cantos pidiéndole perdén a Dios carecerian de ese espiritu de
arrepentimiento que nos pueda dar una misica seria y conmovedora. En fin,
el culto serig muy triste y sin sabor sin la miisica. Y asi no debe ser
nuestro culto a Dios. El culto debe comunicar muchas cosas que sin la
miisica no puede comunicar de la misma manera. .

Al reunirnos para adorar a Dios, le queremos entregar a Dios una ofrenda
de alabanza hermosa, bella, digna del Dios Todopoderoso. No queremos entre-
garle una ofrenda de alabanza triste, fria y seca. Por eso, la misica es
algo que le entregamos con gusto. La misica es un arte. Por eso, nuestra
miisica debe ser bella y grata al oido, para que nuestras alabanzas también
sean gratas al ofido de Dios. Dios nos ha dado la, miisica en su gran amor.

Y nosotros, en amor por Dios, le volvemos a entregar la misica en nuestra
adoraciomn.

De esta manera glorificamos a Dios. Dios ha dado muchos dones y capaci-
dades a los seres humanos. Y Dios es glorificado cuando empleamos esos
dones y capacidades para alabarlo y glorificarlo. Algunos usan sus dones
de componer miisica para glorificar a Dios. Otros emplean sus dones de
poder tocar la miisica para glorificarlo. Y casi todos utilizan la voz que
han recibido de Dios para glorificarlo con su canto. Asi es como Dios es
glorificado per medio de la miisica.

La misica es algo celestial. Siempre se escucha misica en una fiesta.
Entonces, la miisica también tiene la finalidad de recalcar la festividad
del culto. E1l culto es una celebracidn, y la misica crea el ambiente de
celebrar lo que somos. Nos hace sentirnos en otro mundo, en el mundo del
cielo, donde el gozo y la celebracidn nunca acaban. Nos recuerda que no
somos de este mundo, sino que somos cludadanos del cielo, y como los seres
celestiales, cantamos a Dios sin fin. Asi, por medio de la misica, el cielo
se hace presente entre los congregados. La misica nos transporta al mundo
celestial, donde nos unimos al canto de todos los que viven en el Reino de
Dios junto con nosotros.
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Tipos de milsica

Hay diferentes tipos de miilsica que se han usado en las iglesias.
Mayormente se pueden clasificar en dos grupos: el canto litdrgico (gre-
goriano) y el canto de himnos. Y estos tipos de misica se pueden cantar

de modo congregacional, coral, o como solo.

El canto litdrgico tradicional es el canto gregoriano que se usa en.

las liturgias mas tradicionales. En este tipo de
musicales regulares; mids bien, la mdsica sigue la
acentos. Hay muchos tipos de canto gregoriano, y
en el Culto Cristiano es en canto gregoriano. Es
una frase sosteniendo una sola nota, y terminando

canto, no hay acentaqs:
letra en sus ritmos y

la mayoria de la liturgia
comin recitar una pdrte de
la frase con otras notas.

De esta forma, el canto gregoriano se puede adaptar a casi cualquier texto,
porque no hay acentos regulares. Aqui hay un ejemplo de canto gregoriano

del Culto Cristiano:

EL TE DEUM LAUDAMUS
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La ventaja del canto gregoriano, entonces, es
cualquier texto a milsica, sin hacer cambios en la

et e

que se puede adaptar casi
letra del texto. La

desventaja es que a veces es diffcil aprender a cantar este tipo de miisica
para mucha gente, ya que no es nada comin fuerd de la iglesia. También,
hay muchas personas a las cuales se les hace muy extrano este tipo de
misica, y les cuesta mucho trabajo acostumbrarse a &l. Por supuesto, no
debemos dejar algo sdlo porque mucha gente no lo sabe apreciar, pero al
mismo tiempo debemos también tomar en cuenta a las personas nuevas que

asisten a nuestras’ iglesias.

El segundo tipo de miisica es el canto de himnos. Este tipo de
misica generalmente sigue ritmos y acentos bien marcados. Generalmente,
tiene estrofas (a diferencia de la miisica litdrgica) y es mids fdcil para
la mayoria de la gente cantar. Esta categoria incluye todos los himnos

y los otros cantos populares que se cantan en las

iglesias.

Estos dos tipos de miisica se pueden cantar de tres maneras: por toda
la congregacidn, por un coro, o por un solista, en particular, el pastor.

Lo mias comiin es que la congregacidn entera cante.

Es algo muy hermoso,

ya que todos pueden participar, sin importar los dones musicales que
tengan. Son pocas las personas a quienes no les gusta cantar,.y por lo
tanto el canto congregacional es la forma mis popular de cantar en la

iglesia, ya que no excluye a nadie.
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También puede cantar un coro en la iglesia. E1 coro es un grupo selecto
de persomnas que cantan durante el culto. El propdsito del coro es doble.
En primer lugar, pueden ser los que gufan a la congregacidn en los cantos,
ya que los miembros de la congregacidn que no cantan bien o no conocen
cierta melodia pueden escuchar y seguir al coro. En segundo lugar, el
coro puede cantar milsica mds dificil o compleja para glorificar a Dios.
Por ejemplo, puede cantar con diferentes armonias, o puede cantar midsica
md3s complicada que requiere de un tiempo de en%ayar para poderla cantar.
De esta manera, el coro puede cantar cantos muy bellos y preciosos a Dios,
y adorarlo de esta manera muy especial, de la cual no son capaces los otros
miembros de la congregacién por no haber ensayado con el coro, o no tener
los mismos dones. Sin embargo, &stos deben participar escuchando y meditan-
do en lo que canta el coro, y de esta manera se unen al canto del coro.

En el solo, una sola persona canta. Igual que el coro, el propdsito
de esto es de glorificar a Dios con una misica especial. A wveces el solo
puede ser muy bello, y tiene un cardcter y un estilo distinto al de tipo
de miisica cantado por la congregacidn entera. Por lo tanto, el solista
puede también glorificar a Dios con su canto, y el resto de la congregacidn
se puede unir a &l, meditando en lo que dice y "haciéndolo suyo."

Muchas veces, el solista es el pastor, ya que canta algunas partes de la
liturgia que le corresponden. Esto también tiene el fin de embellecer el
culto.

Misica adecuada y midsica inadecuada

Hay ciertas caracteristicas que deben tener los cantos que usamos en el
culto. En primer lugar, hay que recordar siempre que lo mds importante es el
texto y no la misica. El texto es primordial, y por lo tanto la mifsica
debe ser sujeta al texto. Por ejemplo, si el texto es de caricter alegre,
la misica también debe ser alegre. Si el texto es de cardcter penitente,
la misica no debe ser alegre, sino debe crear un ambiente penitente. La
misica debe siempre ilustrar el texto. Siempre es mis importante el contenido
de lo que cantamos que la forma en que lo cantamos.

Otro punto muy importante es que hay midsica de buena calidad y miisica de
mala calidad. La misica que usamos en nuestro culto debe servir para glori-
ficar a Dios y edificar a la congregacidén. La misica de buena calidad serviri
para esto, mientras la mdsica de mala calidad no servird para glorificar y
edificar.

La misica de mala calidad no es apropiada para el uso en la iglesia.
Esta misica nos cansa y nos aburre. Por ejemplo, hay misica que despuéds
de cantarla varias veces nos deja de conmover. No produce en nosotros
ese espiritu de glorificar y adorar a Dios, o de ser edificados. Se vuelve
insipida después de un tiempo, porque no es profunda. La misica de mala
calidad, a veces, no ilustra el texto. Deja de ser "bella" después de algin
tiempo. La buena misica, por otra parte, nunca deja de inspirarnos. Nunca
nos aburre ni nos cansa.

Esto no sélo se aplica a las melodias, sino también al texto. Hay textos
en los que la letra no nos hace reflexionar, o no nos conmueve. Son demasiado
sencillos, y después de un tiempo nos aburren. Un buen texto es como un ali-
mento completo, que nos hace crecer en nuestra fe y entendimiento. Nos hace
reflexionar mids profundamente, y cada vez le hallamos algo nuevo.
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Entonces, la mayor diferencia entre misica de buena calidad y la de
mala calidad es que la primera nos edifica, nos hace crecer en nuestra fe,
y profundiza nuestra relacién con Dios. Fortalece nuestra comunidn con
Dios y con nuestros hermanos. Nos edifica y mnos inspira al crecimiento
espiritual. La misica de mala calidad, por otra parte, no nos hace crecer
en nuestra vida espiritual. Al contrario, nos hace estancar. Despuds de
cantarla algunas veces, se vuelve vacia y deja de tener algo que ofrecemos.
No nos inspira nuevos pensamientos ni nos hace reflexionar. Y cuando esto
ocurre, la misica deja de cumplir su funcidn.

Un punto importante para recordar es que en la iglesia, no debemos cantar
sb6lo por cantar. Hay iglesias donde cantan mucho, pero la miilsica no enriquece
a los miembros. Sin embargo, a los miembros les puede gustar mucho esa
misica, s6lo porque les gusta cantar. La iglesia serd el Gnico lugar donde
pueden ir a cantar en grupo. Por lo tanto, se ponen a cantar, no con el fin
de glorificar a Dios ni edificarse mutuamente--mds bien, sdlo cantan porque
les gusta cantar. Daria lo mismo que cantaran canciones populares del
radio o de cantantes famosos, pues no estdn glorificando a Dios, sino sélo
cantando por el gusto de cantar. AsI, el canto se convierte en un entre-
tenimlento o una diversion, pero no en un glorificar a Dios.

No queremos decir con esto que nunca debemos cantar sb6lo para divertir-
nos o entretenernos. Hay momentos en los que si se puede hacer esto.
Puede haber reuniones u otros momentos cuando se cantan diferentes tipos
de cantos "populares." Pero es muy importante recalcar que en el culto de
adoracién, el propdsito del canto no es de divertirnos o entretenernos.

No cantamos s6lo por el gusto de cantar. Cantamos para glorificar a Dios
y para edificarnos mutuamente. No llegamos al culto para divertirnos o
pasar un rato agradable. Llegamos para glorificar a Dios y unirmos a
nuestros hermanos. FEse tiene que ser el propdsito del canto en el culto.
Desgragiadamente, hay muchas iglesias donde los cantos que se cantan
durante el culto sdlo sirven para que la gente "se divierta cantando."
Por supuesto, puede ser divertido cantar alabanzas a Dios. Pero el fin
de la misica en el culto nunca es de divertirnos, sino de glorificar a
Dios y edificarnos mutuamente. A muchas personas se les ha olvidado esto.
L4

Sin duda, en la iglesia hay grupos muy distintos de personas. Hay
ninos y adultos, hay personas con pocos conocimientos musicales y otros con
muchos conocimientos. Hay algunos que les gusta clerto tipo de misica,

y otros que no. Si consideramos, por ejemplo, a los nifos, hay ciertos
cantos e himnos que son apropilados para nifios. Son faciles de entender
y aprender, y su letra es muy sencilla. Esto es necesario, ya que los
nifnos forzosamente tienen una fe muy sencilla y no pueden reflexionar en
la misma forma que los adultos. Pero si sdlo se cantara este tipo de
miisica entre adultos, los adultos pronto se cansarian, porque la misica y
la letra son tan sencillas que después de un tiempo ya no les alimentan
espiritualmente. Ya no les hacen profundizar mds en su fe y en su rela-
cidn con Dios.

Muchas veces existe el problema de que hay desacuerdos entre los miembros
de la iglesia con respecto al tipo de misica que se debe cantar. Esto se
debe a las diferencias que existen entre los individuos. Es posible que
cierto tipo de misica edifique a algunos, mientras a otros mo.. Por ejemplo,
a algunos les gusta mds la misica "popular," mientras a otros les gusta mis
la miisica "clédsica." Al primer grupo, por ejemplo, la misica "cldsica" no
les inspira, porque no la entienden. No la saben apreciar, y por lo tanto,
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no cumple en ellos el fin de edificarlos. Al segundo grupo, se les hace
muy poco profunda la misica popular, y no produce en ellos ninguna edifi-
cacién, sino que les aburre y les camsa. Por lo tanto, muchas veces ha
habido desacuerdos entre los cristianos acerca del tipo de misica que se
debe usar en la adoracidn cristiana.

Aunque no es de ninguna manera ficil resolver este dilema, hay ciertos
puntos que debemos notar. En primer lugar, debemos tomar en cuenta las
necesidades de todos los grupos. Por ejemplo, no rechazamos la misica
infantil, porque esa milsica puede cumplir su funcidn de edificar y hacer
crecer a los nifios. De la misma manera, debemos tomar en cuenta a los
cristianos que son mds conmovidos por misica del estilo "popular,” y no
despreciarlos ni descriminar en contra de ellos, igual como no despreciamos
a los ninios y sus gustos musicales.

Sin embargo, hay personas en nuestras iglesias que saben m3s de miisica
que otras. Saben distinguir entre misica de buena calidad ¥y misica de mala
.calidad. Estas personas pueden distinguir, por ejemplo, entre um texto
que nos edificard y otro que no nos edificard. Entonces, debemos tomar. muy
en cuenta sus opiniones, y dejar que guien al pueblo para que se cante
misica edificante. Estas personas tienen el deber de dirigir a la congrega-
cidn y permitir que todos los miembros crezcan en su fe por medio de la
misica.

Hay que recordar que hay misica "popular" de buena calidad y también
de mala calidad. Una prueba que sirve para distinguir entre miisica de buena
calidad y la de mala calidad es que la primera seguirid gustando y conmo-
viendo a la gente a través de muchas generaciones, mientras la miisica mala
puede ser popular por un tiempo, pero pronto deja de gustar y conmover a la
gente. Hay alguna misica cldsica, por ejemplo, de Beethoven, Bach,; etc.,
que ha seguido siendo popular a través de los siglos. Pero también hay
misica "popular" que ha seguido siendo popular a través de los siglos. Por
ejemplo, algunos de nuestros himnos son cantos '"populares' que se cantaban
en las cantinas (con otra letra, por supuesto), pero que han pasado la prueba
del tiempo. También hay cantos folkldricos o de décadas anteriores que
siguen gustando a la gente. En todas €pocas, hay msica popular buena.

Con respecto al grupo de cristianos que prefieren la misica mids popular,
y no saben apreciar la misica mds compleja y profunda, diriamos que es bueno
que es5tas persouas crezcan en sus gustos musicales, igual como deben ir
creciendo en su fe. Al aprender a apreciar la misica m@s fina, su experien-
cia cristiana también serZ profundizada, y llegard a niveles mds altos.
Asi iran creciendo, en lugar de estancarse en un solo nivel.

Sin embargo, las personas que tienen mis conocimientos musicales y saben
apreciar misica mds fina deben tambiZn ayudar a los demd3s. Por supuecgto,
deben ayudarles a crecer en su apreciacidn de la miisica cristiana. Pero
tambiéh es importante que produzcan y ofrezcan miisica que edificari y con-
moverd a las personas que no tienen el mismo nivel de conocimiento musical.
Como hemos visto, hay misica "popular" que también puede ser de muy buena
calidad, y puede servir para glorificar a Dios y edificar a los demids. Los
qua tiener m3s conocimientos deben ayudar a producir y ofrecerles a los demas
misica pcpular de buena calidad que pueda usarse en el culto, para que todos
sean edificados, y no solo los que tienen mids conocimientos. Muchas veces,
los que tienen mids conocimientos musciales desprecian cualquier misica nueva
o "popular", y sdlo aceptan la miisica del pasado, como si sdlo lo que se
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produjo en el pasado es digno de usarse. La preocupacidn de todos no

debe ser tanto la misica como la gente. El fin del culto cristiamo no es
de conservar estilos de misica, sino de edificar a la congregacién. Cual-
quier miisica que no edifique a la congregacidn, sea de buena o de mala
calidad, no debe usarse, porque no estad cumpliendo con su propdsito. Y al
mismo tiempo, cualquier midsica que siI cumple su funcidn de edificar a 1la
congregacidn y hacerla crecer en su fe si es apropiada. Ese tiene que ser
el criterio: 1la edificacién de la congregacién y la glorificacidn de Dios.

Desgraciadamente, muchas veces en el pasado &se no ha sido el criterio.
Lo que ha sido lo mds importante es conservar un estilo de milsica, a veces,
en lugar de usar misica agradable a la congregacidén. Si por insistir en
una milsica "fina" alejamos a mucha gente que llega por primera vez y se
slente relegada porque no pueden participar, o perdemos a personas que
se sienten confundidas por esa miilsica y no la pueden cantar, hemos hecho
mal. No debemos encerrarnos en ciertos tipos de milsica que excluyen a
un buen niimero de personas. No queremos ser "exclusivos."

En fin, la misica siempre tiene que edificar a la congregacion, para
ser un medio para que todos glorifiquen y alaben a Dios. Cada congrega-
cidn es diferente. Serfa ridiculo, por ejemplo, insistir en que se toquen
piezas de Bach entre grupos de cristianos indigenas, o personas con poca
preparacidén musical que nunca podrian apreciar esa miilsica, porque esa miisica
no los edificarfa. De la misma manera, seria ridiculo tocar misica indigena
entre personas que prefieren la misica clasica. E1 fin de la miisica cris-
tiana en el culto siempre debe ser de edificar a todos; nunca hay que
olvidar eso. Si la miisica no edifica, por ser muy sencilla, o por ser muy
compleja, no es apropiada para esa congregacidon. Pero si la misica si
edifica, por compleja o sencilla que sea, esa misica es la mids adecuada.

Los instrumentos en la adoracidn cristiana

Como notamos anterlormente, los instrumentos musicales se han usado a
través de la historia de la iglesia. Se usaban entre los judios del Anti-
guo Testamento, y en los tiempos de Jesiis. Los primeros cristianos se
reunfan en las sinagogas, donde muchas veces s¢ usaban instrumentos musi-
cales. Pero luego, la iglesla pasd por una larga etapa durante la cual no
era muy comiln usar instrumentos musicales, aunque de ninguna manera era
prohibido. En realidad, habia pocos que sablan tocar, y a veces la miisica
que sabian tocar no era apropiada para la iglesia. También, como habia
tantas misas y horas de oracidn, hubiera sido necesario que cada iglesia
contratara a un miisico de tiempo completo para poder tener misica. La
mayoria de las iglesias careclan de recursos econdmicos para hacer eso,

y sdlo algunas congregaclones ricas o numerosas podian contratar misicos.

Por lo tanto, generalmemte se cantaba sin acompafiamiento instrumental.
El canto gregoriano, que era el tipo de misica que predominaba, no necesita
de acompafiamiento instrumental, y los instrumentos que existian en aquel
entonces no servian para acompanarlo, ya que muchos instrumentos, como el
arpa, la lira, y otros instrumentos con cuerdas no pueden sostener notas.
(Por ejemplo, si uno oprime una tecla del 6rgamo, esa nota sigue sonando
hasta que se suelte; pero si uno toca una cuerda de guitarra o de arpa,
esa nota suena pero inmediatamente se va apagando. No se puede sostener
la nota, como en el Grgano. Por eso, no servia para el canto gregoriano,
porque en el canto gregoriano hay que sostener ciertas notas por mucho
tiempo).
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En los tiempos de Lutero, el organo todavia no se usaba mucho en la
iglesia. Pero poco a poco se fue implementando. Antes del siglo XVI, los
drganos no eran muy buenos, ya que el tipo de Srgano que existia casi no B
servia para el culto cristiano. Alrededor del afio 1,300 el drgano fue
cambiando, y tuvo una lenta introduccidn en algunas iglesias. Pero en las
iglesias protestantes fue donde el &rgano alcanzd su mayor pepularidad,
de modo que muy pronto cada iglesia tenia su drgano y su organista. Desde
ese entonces, el 8rgano ha sido el instrumento de mayor uso en las iglesias £
protestantes para acompanar los cantos. También ha sido usado extensamente
en la iglesia catdlica.

e

El 6rgano presenta algunas ventajas muy grandes. En primer lugar, es
un instrumento majestuoso y poderoso. Dignifica y embellece el canto con-
gregacional. En segundo lugar, el drgano puede tocar melodia y armonia al
mismo tiempo. Aparte del piano, hay pocos instrumentos que pueden hacer
eso. Por ejemplo, trompetas o violines sbélo pueden tocar una nota a la vez,
mientras el drgano puede tocar muchas. Otros instrumentos, como la guitarra,
sirven para tocar la armonia, pero es muy dificil que toquen la melodia de
un canto. Por lo tanto, es mads facil para la congregacidn seguir el &rgano
que otro instrumento. t

En tercer lugar, el drgano es muy adaptable. Puede ser usado para tocar
miisica sin letra mientras la congregacidn medite o haga otra cosa (misica de
fondo). Puede tener un cardcter alegre o m3s serio. Es altamente adaptable.
En cuarto lugar, es potente. Mientras con otros instrumentos, como la
guitarra, la flauta, etc., se necesita de un sistema de amplificacidn de &
sonido para que la gente pueda oirlos mientras canta, el Srgano es tan poten-
te que puede llenar todo el templo con su sonido. Una sola guitarra, por
otra parte, en un templo grande, no se oye cuando la congregacidn estd
cantando.

Estad son algunas de las ventajas que tiene el Srgano. Por muchas razones, _
es tal vez el instrumento mas adecuado para acompanar el canto congregacional. =
Por eso ha sido el instrumento mas comdn en la adoracidn cristiana, y sin
duda, lo seguirid siendo por mucho tiempo.

Sin embargo, el &rgano también tiene ciertas’desventajas, especialmente
en América Latina. En primer lugar, es un instrumento mucho muy costoso.
Muchas congregaciones de América Latina no tienen el dinero suficiente para
comprar y mantener un organo. Por lo tanto, hay muchas congregaciones que
no pueden tener un Srgano. En segundo lugar, el drgano es bastante dificil
de tocar. Se necesitan anos de constante practica para aprender a tocarlo
bien, y para poder acompafiar bien los cantos congregacionales. Nadie puede
aprender a tocarlo en un plazo corto de tiempo. Por lo tanto, hay muchas
congregaciones en América Latima en las que no hay ningin miembro capacitado
para tocar el drgano. Y en las congregaciones que si tienen organista, cuando
éste tiene que ausentarse algin domingo, no hay nadie que tome su lugar.
Hemos visto muchas veces en América Latina que los {inicos que saben tocar el
‘6rgano son los misioneros o sus esposas. En tercer lugar, el tipo de misica
que se toca en el drgano no es propio de América Latina. Mientras en otros
paises el érgano es un instrumento "tipico," en América Latina no lo es.

Es un instrumento importado, que no es nativo a América Latina. Por lo
tanto, la misica que se toca en el drgano también tiende a ser miisica impor-
tada, y no misica latinoamericana. Por ser costoso, dificil de tocar, y

por ser un instrumento "importado" en el que no se acostumbra tocar miisica
propia de América Latina, sino s0lo misica importada, no siempre es apropiado
el. 6rgano.

72



Un instrumento que también ha sido usado en las iglesias es el piano.
Tiene mds o menos las mismas ventajas y desventajas que el oérgano, -aunque
el 6rgano todavia es mis apropiado para cantar himnos y miisica litdrgica,
porque se puede sostener una nota en el drgano, lo que no se puede hacer
de la misma manera en el piano.

Un instrumento muy tipico, y sin duda el mis usado en América Latina,
es la guitarra. Como hemos visto, la guitarra tiene ciertas desventajas
como instrumento del culto. No se oye muy bien (sin amplificacién de
sonido), a menos de que el grupo sea pequelio, o haya mds de una guitarra.
Tampoco se pueden tocar melodias en la guitarra, sino sdlo armonias.

Sin embargo, la guitarra ofrece algunas ventajas muy grandes. En
primer lugar, es un instrumento muy barato; hay una guitarra en muchisimos
hogares latinoamericanos. En segundo lugar, no es dificil aprender a
tocar la guitarra. Se puede aprender a acompanar algunas canciones en
muy poco tiempo. Y la tercera ventaja que ofrece la guitarra es que es
un instrumento tipicamente latinoamericano. A la gente le agrada, y le
gusta mucho cantar con guitarra. Estas son las grandes ventajas de la
guitarra. En realidad son pocas las congregaciones en las que no hay
nadie que no tenga una guitarra ni sepa tocarla.

Como veremos mas adelante, a 'veces se ha considerado a la guitarra como
un instrumento no apropiado para usarse en un culto formal. Estos simple-
mente son prejuicios importados de otras partes. A muchos no les gusta
la guitarra para el culto; s6lo les gusta el drgano. Pero esto también se
debe a que no estdn acostumbrados a oir la guitarra en el culto, y s6lo
estan acostumbrados al uso del drgano. E1 hecho de que no estan acédstum-
brados a la guitarra en el culto no significa que la guitarra no es apro-
piada para el culto. Eso es ridficulo. La guitarra no tiene nada que la
haga inapropiada en si para el uso en el culto. Por supuesto, como hemos
visto, -tiene algunas desventajas, que no tiene el 6rgano. Pero eso no
significa que no puede usarse en el culto.

Por supuesto, no se puede tocar el mismo tipo de misica en la guitarra
que en el drganoc o en el plano. Muchos himnos no pueden ser tocados o
acompafiados con guitarra, y es imposible, por ejemplo, tocar la liturgia
de Culto Cristiano en guitarra. Sin embargo, hay otro estilo de misica
que sdlo se puede tocar en guitarra, y no en el drgano. Este tipo de misica
también puede ser apropiado para el culto, si estd bien hecho.

Nuestra realidad latinoamericana

En las iglesias protestantes (y particularmente, las luteranas) de’
América Latina, se ha usado mucho la misica europea. Se canta misica
alemana, inglesa, o de tipo europeo occidental, sblo con letra en espanol.
Esta miisica no es mala. Puede ser buena y edificante, y lo ha sido. Es
muy 'hermosa. Pero al mismo tiempo, no es propila de América Latina. No
ha nacido de la experiencia del pueblo. No es nativa. Es una importacidn.
Por supuesto, el hecho de que sea misica "importada" no significa que es
mala o debe ser desechada. Pero al mismo tiempo no debe ahogar y desalojar
a la misica nativa de América Latina. Los dos tipos de midsica tiemen su ™.
lugar en la iglesia latinoamericana.

Sin duda, una de las tragedias mds grandes del protestantismo en
América Latina es que muchas veces se han impuesto formas de pemnsar y
razonar totalmente ajenas al pueblo latinoamericano, y esto ha ahogado
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e imposibilitado el desarrollo de lo nativo en las iglesias latinoamericanas.
Esto es verdad en todas las &dreas: en la teologia, en la interpretacion
b1b11ca, etc., pero ha sido verdad en particular en el drea de la miisica.

Al llegar misioneros a América Latina, muchas veces trataron de edificar
iglesias que fueran copias exactas de las iglesias de sus paises de origen.
Esto es normal--siempre ha sido asi en todos tiempos y todos lugares. Asi
hicieron primero los catdlicos que llegaron, y'asi siguen haciendo otros
grupos.

[ 2P -(.]

En el drea de la miisica, lo que ha pasado es que misioneros extranjeros,
o también inmigrantes de Europa, han llegado y han impuesto su miisica a las
iglesias latinoamericanas. Tradujeron sus mismos himnos en lugar de escribir
otros, o permitir que los mismos latinocamericanos escribieran himnos propios.
Esto pasd también con el uso del 6rgano. En las iglesias europeas y norte-
americanas, el drgano es el {nico instrumento que se acostumbra usar para
acmpafiar la miisica en las iglesias. Cada iglesia tiene su G6rgano. Otros
instrumentos, como la guitarra, no son comunes en los Estados Unidos y
Europa en las iglesias. Por eso, los misioneros y los inmigrantes de Europa
siempre insistian en que habia que usar el:'drgano en los cultos. Otros
instrumentos a veces no eran permitidos. Para justificar esta imposicién,
decian que sdlo el organo era digno de usarse, y que los otros instrumentos
eran "vulgares," etc. Insistian tanto en este punto que algunos de los i
pastores entrenados por estos misioneros o los pastores que trabajaron
entre los inmigrantes europeos también se convencieron de que sdlo el Grgano
es apropiado para el culto cristiano. Estos mismos pastores también han
sido ensgiiados que la miisica nativa del pueblo no es apropiada, sino sdlo
la miisica "importada," los himnos traducidos del inglés o aleman, etc. Es
de veras lamentable que exista esta situacidn en las 1gle51as protestantes
de América Latina.

=

Luego, lo que ha ocurrido es que tanto los pastores como los miembros
de las iglesias s8lo han usado ese tipo de misica importada, y sdlo han
cantado con drgano, y sin otros instrumentos. Después de tantos afios, los
miembros también han sido convencidos que &se es el {nico tipo de miisica
que se puede tocar en la iglesia, porque es el dnico tipo de misica que han
usado. Si se trata de introducir otros tipos de twisica, u otros instrumen-
tos, en la iglesia, se rebelan, diciendo que eso no es correcto.

Muchos no se han dado cuenta de que esto ha impedido en gran manera el
crecimiento de la iglesia. Los que se han acostumbrado después de muchos
afios de miisica "impoxntada" en la iglesia se sienten a gusto con esa misica.
Pero las personas nuevas que llegan y no conocen esa miisica son aisladas
por ello. No la saben cantar. Se les hace extraia y dificil de seguir.
Por lo tanto, muchas veces llegan una o dos veces al culto, pero todo se
les hace tan raro que no vuelven. Es demasiado pedirles que tengan la
pac1enc1a necesaria para aguantar muchos domingos esa miisica que se les
hace extrafia hasta que se acostumbren. Lo que ha pasado, entonces, es que
por querer conservar un estilo de miisica importado, y ahora tradicional,
se ha impedido en gran manera el crecimiento de la iglesia. No es de sor-
prenderse que las iglesias en las que se toca midsica mds moderna y facil
de cantar generalmente son las que crecen mids riapidamente, mientras las
otras no.

Nuestras iglesias muchas veces se han negado a adaptarse al medio
ambiente que les rodea, insistiendo en su lugar que los demds se adapten a
lo que usa su iglesia. Por ejemplo, en lugar de usar un estilo de misica
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aceptable y atractiva para personas nuevas que visitan nuestras iglesias,
preferimos usar la misica "importada" que hemos aprendido, que es mis
aceptable para nosotros, los que ya estamos dentro de la iglesia, pero no

es muy aceptable ni atractiva para personas nuevas. No nos queremos adap-
tar a otros, para complacerlos, sino insistimos en que se adapten a lo
nuestro. No nos preocupamos por los demds y sus gustos, sino que insistimos
en que acepten nuestros gustos. Con esa actitud, icdmo vamos a atraer a
personas nuevas a la iglesia? Por culpa de esa mentalidad, muchas de
nuestras iglesias han tenido un crecimiento muy lento.

Es necesario, entonces, que volvamos a pensar bien lo de la milsica
que usamos en nuestros cultos. No debemos seguir Gnicamente modelos
extranjeros que les son extranos a nuestros pueblos latinoamericanos,
despreciando los modelos de misica latinoamericana como indignos para
glorificar a Dios. Tampoco debemos excluir los instrumentos tipicos de -
América Latina, como la guitarra en particular, como inapropiados para
la adoracidn cristiana dentro de la iglesia. El 8rgano no es un instrumen—
to mds santo o mis reverente en si que la guitarra. La miisica alemana
0 inglesa en si no es mds santa o reverente que la misica latinoamericana.
La miisica tipica latinoamericana también puede‘ser muy reverente y sagrada.

Por otra parte, no queremos tampoco ir al otro extremo de desechar por
completo la misica "importada." También es buena y tiene mucho que ofre-
cernos. Debemos tomar lo mejor de los dos tipos de midsica--el "tipico" y
el "importado." No es malo el poder alabar a Dios empleando cantos tra-
ducidos del alem@n o del inglés, o usar misica de esas culturas. Al con-
trario, eso.puede servirnos para alabar a Dios. Pero ese tipo de misica
no debe desplazar por completo la misica latinoamericana.

Hay muchas congregaciones latinocamericanas que estin usando los dos
tipos de misica. Alaban a Dios con guitarra y también con organo. Usan
miisica tm3s tipica de América Latina, y al mismo tiempo usan misica de
origen alemfn o inglés. Asi alaban a Dios usando diferentes estilos, y
todos se sienten cdmodos con la misica.

Hay que recordar que cada congregacion es diferente. Una congregacién
de inmigrantes europeos no adorard a Dios de 14 misma manera que una con-
gregacidn de campesinos o indigenas. Una congregacidn de profesionistas
en la ciudad adorard de una manera distinta que una congregacidén de personas
del campo que mno saben leer. Por lo tanto, ningin grupo debe imponer sus
formas de adoracidn a otro grupo. Los diferentes grupos pueden compartir
misica, y es bonitd si se puede adorar a Dios con la misma milsica en varias
partes. Pero no hay que imponer ciertos modelos a otros. :

El gran reto que tienen las iglesias de América Latina es producir
misica latinoamericana buena, que sirva para el culto. Necesitamos que
nuestros miembros se esfuercen por componer himnos latinoamericanos de
buena calidad, y que preparen otros tipos de miisica, en especial misica
litdrgica, de buena calidad. Necesitamos himnos y miisica de buena calidad
s1 queremos atraer a otros.

En fin, debemos respetar el pasado, y lo que otros cristianos de otras
épocas y otros lugares nos han legado. Pero también debemos ser creativos,
y no estancarnos, insistiendo siempre en lo mismo, o en lo "viejo," y
rechazar lo "nuevo." Debemos permitir que "lo nuestro" de América Latina
también ocupe su lugar en nuestra adoracién.
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El texto de los himnos

Ya hemos notado en este capitulo que la misica (o la melodia) debe
"servir" al texto. Esto significa que lo mas importante es el texto, y no
la misica. La misica debe servir Gnicamente parailustrar la letra del
texto, o para comunicar mejor el mensaje del texto. La miisica no es el
mensaje, sino la letra del texto. Por eso, la letra debe ser lo mas impor-~
tante, y mo la miisica. La milsica simplemente es un instrumento para comuni-
car un mensaje.

Hay diferentes tipos de himnos. En primer lugar, hay lo que aqui llama-
remos "himnos de oracidén." Estos himnos estan dirigidos a Dios, en forma de
oracidén. Por eso los llamamos "de oracidn," porque cualquier cosa dirigida
a Dios es una oracidon. Estos himnos pueden estar dirigidos al Dios Trino,

0 a una persona en particular de la Santa Trinidad--Padre, Hijo, o Espiritu
Santo. ' '

Hay varios tipos de himnos de oracion, igual como hay muchos tipos de
oracién. Un "himno de invocacidn' es un himno en el que nos dirigimos a
Dios para pedirle que esté presente con nosotros. Muchas veces estos himnos
estdn dirigidos al Espiritu Santo. EIl himno #88*del Culto Cristiano es un
himno de invocacidén. La primera estrofa dice asi:

Desciende, Espiritu de amor,
Paloma celestial,

Promesa fiel del Salvador,
De gracia manantial.

Otro tipo-de himno de oracidén es el "himno de alabanza." En este tipo
de himno nos dirigimos a Dios para alabarlo y glorificarlo. E1 himmo #96,
por ejemplo, es de alabanza (estrofas 1 y 3): *

iSanto! {Santo! jSanto! Selior omnipotente,
Siempre el labio mio loores te dari;
iSanto! jSanto! jSanto! Te adoro reverente,
Dios en tres personas, bendita Trinidad.

iSanto! jSanto! jSanto! la inmensa, muchedumbre
De angeles que cumplen tu santa voluntad,

Ante Ti se postra bamfada con tu lumbre,

Ante Ti que has sido, que eres y seris.

Un himno de oracidn también puede ser una peticidén. Le pedimos algo a
Dios, por ejemplo: mis fe, o que nos perdone, o que nos guie, o que nos
fortalezca, etc. Un ejemplo de un himno de peticidn es el himno #224. La
primera estrofa reza: ’

Dame mis fe, Sellor Jesds;
Dame la fe, joh Salvador!,
Que al afligido da la paz,
La fe que salva del temor;
Fe de los santos galardénm,
Gloriosa fe de salvaciodn.

Hay muchos otros tipos de himnos de oracidén. Pero lo que todos estos
himnos tilenen en comiin es que son dirigidos a Dios. De hecho, es facil re-
conocer un himno de oracidn porque cualquier himno dirigido a Dios es un
himno de oracion. En estos himnos podemos decirle muchas cosas a Dios.

Podemos alabarlo, darle graclas, pedirle algo, expresarle nuestra fe y confianza
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en &l, dedicarnos mds a &l, etc. Igual como hay muchos tipos de oraciém,
hay muchos tipos de himnos de oracidn, porque un himno de oracién sélo es
una oracidén dirigida a Dios, pero con miisica.

La segunda categoria de himnos que cantamos la podemos llamar de
"himnos comunitarios." Estos himnos no estdn dirigidos a Dios, sino a
los miembros de la congregacidon. Lo que ocurre es que los miembros de la
congregacidn se dirigen unos a otros en estos himnos, compartiendo todos
un mensaje. Estos himnos deben servir para edificar a los miembros en su
relacién con Dios y unos con otros.

Hay muchos tipos de himnos comunitarios. Un tipo es el "himno de exhor-
tacién." En este tipo de himno, los miembros se exhortan unos a otros a
confiar en Dios, alabarlo, darle gracias, escuchar su Palabra, amarse unos
a otros, etc. Las siguilentes estrofas de estos himnos son de exhortacidn:

#133, estrofa 1 Amémonos, hermanos, con tierno y puro amor;
Que un solo cuerpo somos, y nuestro Padre es Dios.

#185, estrofa ! Naciones todas, alabad,
Y al Creador hoy ensalzad.
iAleluya! jAleluya!
Venid, joh pueblos!, a cantar
Al Salvador y rey sin par.
jAleluya! jAleluya! jAleluya! jAleluya! jAleluya!

#263, estrofa 1  Escuchad, Jesils nos dice:
":;Quiédnes van a trabajar?
Campos blancos hoy aguardan
‘Que los vayan a segar."
El nos llama carinoso,
Nos constrine con su amor;
i{Quién responde a su llamada:
"Heme aqui, yo iré, Sefior."?

#339, estrofa 1 1Iglesia de Cristo, reanima tu amor,
Y espera velando a tu augusto Sefior;
Jesiis, el esposo, con fuerte *clamor
Anuncia que viene vestido de honor.

Otro tipo de himno es el himno declaratorio. En este tipo de himno
se afirma algo como verdad. Se puede afirmar, por ejemplo, que Dios nos
ama, o que Dios es grande, o que alguna doctrina de la fe cristiana es
verdad. Por ejemplo, en el himno #74 se afirma la resurreccidn de Jesis
(primera estrofa): ‘

El Sefior resucitd, jAleluya!

Muerte y tumba ya vencid, jAleluya!
' Con su fuerza y su virtud, jAleluya!

Cautivd la esclavitud. jAleluya!

En el himno #299 se afirma que el amor que nos une es sagrado (primera
estrofa):

Sagrado es el amor

Que nos ha unido aqui:

A los que oimos del Sefior
La voz que llama a si.

77



En el himno #129 se afirma que Dios es digno de confianza, y siempre
estd con nosotros (primera estrofa):

Castillo fuerte es nuestro Dios,
Defensa y buen escudo;

Con su poder nos librard

En este trance agudo.

Con furia y con aféan

Acbsanos Satédn;

Por armas deja ver

Astucia y gran poder: _

Cual &l no hay en la tierra.

Entonces, el himno declaratorio afirma algo como verdad con respecto
a Dios o nosotros, y tiene el fin de anunciar esa verdad a todos los

reunidos y recordarles de ella.

Hay muchos otros tipos de himno comunitario. Hay algunos basados en
textos biblicos, otros que son para meditar en algin hecho, otros para
afirmar la fe y el compromiso del grupo, etc. Pero lo que todos estos
himnos tienen en comiin es que son comunitarios, ‘ya que hablan de una ex-
periencia en grupo, algo que todos comparten. Lo que comparten puede ser
el amor, la fe, la alabanza, la dedicacidn, o alguna verdad, como el Naci-
miento de Cristo, o su Resurreccidn, etc. También pueden hablar de algo
que estdn experimentando todos: un bautismo, una confirmacidn, la Santa Cena,
un entierro, etc.

Una tercera categoria de himnos son himnos personales. Estos himnos &
cantan en la primera persona singular ("yo"), y generalmente cantan de algo

personal. Esto los distingue de los himnos comunitarios, pues los,himnos =
comunitarios siempre se cantan en plural ("nosotros” en lugar de "yo''), ¥y 3
cantan de una experiencia comin. Lo que cuenta un himno personal puede ser -
una expeiiencia, o la salvacidn, u otra cosa. Un ejemplo de este tipo de -
himno es el himno #202, que cuenta de la experiencia de un cristiano (primera f

estrofa):

01 la voz del Salvador

Decir con tierno amor:

":0h, ven a mi, no temas mis,
Cargado pecador!"

Tal como estaba, a mi Jesds
Cansado yo acudi;

Y luego dulce alivio y paz
Por fe en El recibi.

El himno #245 también cuenta de la experiencia de salvacidn (primera
estrofa):

' Lejos de mi Padre Dios

Por Jesis fui hallado;

Por su gracia y por su amor
S6lo fui salvado.

En Jesils, mi Senor,

Es mi gloria eterna:

El me amé y me salvd

Por su gracia tierna.
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Estos himnos personales también pueden ser oraciones de tipo personal
a Dios. En este caso, el individuo se dirige a Dios para alabarlo, agra-
decerle, pedirle perdén, etc. Unos ejemplos de este tipo de himnos son
los himnos #237 y 210 (primeras estrofas):

Divino Salvador, Cordero de mi Dios,
Yo clamo a Ti;

Escucha mi oracion, Mirame con bondad,
Borra mi iniquidad: Confio en Ti.

Santo Dios, joh Dios de amor!
Oyeme: soy pecador;

Te confieso mli maldad,
Implorando tu piedad.

S6lo contra Ti, Seiior,

He pecado, y el amor

De Jeslis que me buscd

He tenido en poco yo.

~ Estos himnos "personales" pueden ser buenos y edificantes, pero su uso
también puede presentar problemas en la comprension del culto. Generalmente,
este tipo de himno tiene su origen en otras iglesias evangélicas. Muchas
veces esas iglesias enfatizan tanto el aspecto personal entre el creyente
y Dios que se olvidan del aspecto comunitario. Recordemos lo que hemos
dicho: lo que Dios desea es tener un pueblo en el cual todos los miembros
estén unidos. No desea un conjunto de individuos aislados unos de otros.
Y eso es lo que se puede olvidar en estos himnos.

Esto se refleja en otras partes de la liturgia. Nunca oramos en la
liturgia: "Ten piedad de mi," sin siempre: "Ten piedad de nosotros."
No cantamos: "Te alabo, te bendigo, te adoro,” etc., en el Gloria Patri,
sino siempre: "Te alabamos, te bendecimos, te adoramos," etc. La idea
del culto no es que cada uno adore a Dios como un individuo, sino que 1lo
adore como parte de un grupo. Cuando oramos en la iglesia, el pastor no
ora en términos de "yo,", sino siempre de "nosotros." La adoracién y la
oracidén en la liturgia son principalmente comunitarias, y no individualistas.

Debido a que el Oficio dominical es una experiencia, en primer término,
comunitaria, es preferible que destaquen himnos que hablen de "nosotros" y
"vosotros" en lugar de "yo y "tG." Por supuesto, no hay que excluir los
himnos personales del Oficio. En un sentido, un himno personal (o individual)
se convierte en un himno colectivo al estar todos cantando las mismas palabras.
Tambi&n, hay que reconocer que el individuo en cada Oficio también es impor-
tante, y no sdlo el grupo. Lo que ocurre en el grupo debe transformar a cada
individuo del grupo. Pero el énfasis en el Oficio y en la liturgia, como
hemos visto repetidamente, es en la adoracidn en comin. Por eso, es preferible
que cuando menos el himno de apertura, en el que se enfatiza el grupo que se
estd reuniendo, sea un himno colectivo y no individual. Y por lo general, es
preferible que los himnos comunitarios o colectivos predominen en el Oficio,
aunque de ninguna manera es necesario excluir del Oficio los himnos personales.
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VII. EL OFICIO MAYOR

La iglesia cristiana siempre ha tenido muchas formas de adorar al Sefior.
En todas las edades desde Jesucristo, los cristianos se han reunido para
orar, para cantar, para platicar y convivir. Ha habido siempre diversos

tipos de reuniones. Pero siempre ha habido un tipo de reunidn mis importante

y mds significativo que los demis. Este es el "Oficlo Mayor."

El Oficio Mayor, en realidad, es el Oficio que se usa al celebrar la
Santa Cena. En la Iglesia Catélica Romana y en la Iglesia Anglicana (y a
veces en la Iglesia Luterana), se llama "nisa." En las Iglesias Ortodoxas
Orientales se llama "La Divina Liturgia." En la Iglesia Luterana, general-
mente la hemos llamado "el Oficio Mayor," aunque a veces usamos Otros térmi-
nos, como el "gervicio" o el "culto," aunque estos términos son mids generales
y se pueden aplicar a otros tipos de reunidn. En la Iglesia Luterana, a veces
hemos usado el término "Oficio Mayor" para hablar de un culto dominical,
aunque en &ste no se celebre la Santa Eucaristia. En realidad, este uso no
es correcto. Esto lo veremos después. En este capitulo, cuando hablamos del
Oficio Mayor, estamos hablando del Oficio en el que se celebra 1la Santa Cena.

Histdricamente el 0ficlo Mayor se ha dividido en dos partes. La primera
se 1llama "la liturgia de la Palabra." También se le ha llamado a veces "la
misa de los cateclimenos.” Esto se debe a que en la iglesia antigua, sblo
los miembros confirmados de la iglesia podian estar presentes en la Santa
Cena. Por lo tanto, cualquier persona podia asistir a la primera parte del
oficio, pero tenlan que salir cuando iba a comenzar la liturgia de la Santa
Cena. Lo central en esta parte de 1la liturgia es la Palabra--o sea, las
lecturas de la Biblia y el sermdén. Todo en esta primera parte estd relacio-
nado con la Palabra de Dios que se dirige a la congregaciodn.

La segunda parte del oficio es la liturgia de la Santa Comunidn. Lo
central en esta parte del oficilo es la Santa Cena, o Eucaristia.

Antes de la liturgia de la Palabra, a veces se habla del Rito de Confe-
sidn como una "{ntroduccidn" previa al Oficio Mayor. Aunque se le puede con-
siderar como parte de la liturgia de la Palabra, es mejor considerarla aparte.
Asi, entonces, diriamos que el Oficio Mayor consiste en la Introduceidn, la
liturgia de la Palabra, y la liturgia de la Santa Comunidn. Vamos a consi-
derar, a continuacidon, los componentes de cada parte de la liturgia, como
se ha usado en la Iglesia Luterana (las partes en paréntesis son opcionales):

Introduccidn

(Himno de invocacidn)
Invocacidn. trinitaria
Confesién de pecados
Invitacidn
(Versiculos y respuestas)
La confesidén propia
Absolucidn

Liturgia de la Palabra

(Salutacion apostdlica)

Introito con Gloria Patri (o Himno de entrada)
Kirie

Gloria in Excelsis (u otro canto)

Salutaciodn
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Colecta (u oracién) del dia

(Himno)

Lectura del Antiguo Testamento

(Salmo del dia)

Epistola del dia

Gradual o Aleluya

Santo Evangelio, con versiculos antes y después
Credo (aqui o después del sermén)

Himno (aqui o después del sermdn)

Sermdon (con Votum al final)

Liturgia de la Santa Comunidn

Ofertorio
Ofrenda
Oracion general de la iglesia
(Himno)
Salutacioén
Sursum corda ("Elevad vuestros corazones...'")
Prefacio '
Sanctus
Padrenuestro
Palabras de Institucidn
(Nota: a veces las Qltimas cuatro partes se incluyen en una
sola, llamada la Oracidn Eucaristica)
La paz
Agnus Dei (Cordero de Dios)
La comunidn del pueblo
(Cantico despuds de la comunidn; en particular, Nunc Dimittis)
"Dad gracias al Sefior..."
Colecta
Salutacién
Benedicamus
Bendicitn
(Himno)

En los capitulos X y XI veremos todas estas partes en mds detalle. Sin
embargo, ahora consideraremos la unidad del Oficio Mayor, y la relacidén que
hay entre la introduccidn, la liturgia de la Palabra, y la liturgia de 1la
Santa Comunion.

La Introduccidn

Lo que pretendemos en el culto cristiano es "convivir" con Dios, o
"interactuar", como anteriormente dijimos. . Entramos en su presencia para
adorarlo y recibir su amor. Pero al entrar en su presencia, reconocemos
que 'no hemos vivido como debemos. No hemos amado a Dios ni a los demis
como debiéramos. Por lo tanto, es necesario que le pidamos perddn a Dios
antes de adorarlo y "convivir" con é1l.

Podriamos considerar un ejemplo tomado de la vida diaria. Si yo ofendo
a un amigo, esa ofensa cambia mis relaciones con &l. Se levanta una especie
de barrera invisible entre los dos, lo cual afecta la comunicacidn entre los
dos. Tal vez yo no lo puedo hablar con confianza, ni &€l a mi, y nos senti-
mos incdmodos al estar juntos.
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Entonces, lo que es necesario es que esa relacion entre los dos sea
restaurada a su estado anterior. Por eso, si yo he ofendido a mi amigo,
es necesario que &l me perdone para que podamos tratarnos como antes. Si
no le pido perddn, o si &l no me perdona, seguiremos "separados," y la
relacidn entre los dos seguird afectada. '

Asi es entre Dios y nosotros. Nosotros continuamente ofertdemos a Dios.
Y cuando nos acercamos a él para adorarlo, debemos sentirmos avergonzados
y apenados por lo que le hemos ofendido, igual como nos sentiriamos al
acercarnos a un amigo al que hemos ofendido. Necesitamos primero que &1l
nos perdone, para saber que nuestra relacidn con &1 esta '"mormalizada," y
asi podemos hablarle con confianza.

Eso es lo que hacemos en la parte introductoria del Oficio Mayor. Le
pedimos perddén a Dios por lo que le hemos ofendido. Reconocemos que no
hemos vivido en la relacidén debida con él, y por lo tanto, nuestra relacién
con 81 estd afectada. Pero al confesarle nuestro pecado, oimos que €l nos
perdona y que nos acepta como sus hijos.

Anteriormente hemos visto que el fin de la liturgia es de unirnos a Dios
y a los demds. Todo lo que hacemos en la liturgia tiene este Unico fin.
Para que exista esa unidn perfecta con Dios y con los demis, hay un solo
obstdculo: nuestro pecado. Nuestro pecado es lo que nos impide unirnos
a Dios y a los demds y vivir en comunidn con ellos. Si no fuera por el
pecado, ya estariamos en una relacidn de comunién y perfecta unidn con los
demis.

Por lo tanto, si en el oficio queremos unirnos con Dios y con los demis
y estrechar nuestra comunidn con ellos, es necesario primero quitar el obsta-
culo que nos impide estar en esa unidén: nuestro pecado. Es necesario quitar
la barrera entre nosotros y Dios, y entre nosotros y los demas, para estar
otra vez en la relacidn debida con Dios y con los demés.

En varias partes de la Biblia, se habla de confesar los pecados. En
Mat. 3:6, dice que los que querian ser bautizados por Juan el Bautista
confesaban sus pecados. Entonces, antes de acercarse a Dios en su bautismo,
debian reconocer su necesidad y sus faltas. Santiago en su epistola dice:
"confesaos vuestras ofensas unos a otros" (5:16). Asi que la confesidn
no sdlo es a Dios, porque no sdlo lo hemos ofendido a él, sino también a
los demds, a los que hemos ofendido de igual manera. Eso es lo que hacemos
en la confesion.

Jesiis también dijb que debemos reconciliarnos con nuestros hermanos
antes de adorar a Dios (Mt. 5:23-24). Y Juan dice en su primera epistola:
"si decimos que no tenemos pecadd, nos engafiamos a nosotros mismos, y la
verdad no esti en nosotros. Si confesamos nuestros pecados, €l es fiel y
justo para perdonar nuestros pecados, y limpiarnos de toda maldad" (1:8-9).
Por lo.tanto, la confesidén de los pecados es muy importante.

’ Esto de confesar los pecados antes del oficio es algo muy antiguo en la
iglesia cristiana. Leimos en el Didajé (Doctrina de los Doce Apdstoles) en
el cap. II (p. 13): "Reunios el dia del Sefior, partid el pany celebrad la
Eucaristia después de haber confesado vuestros pecados, a fin de que vuestro
sacrificio sea puro." En la Iglesia Catdlica Romana, se ha usado una confe-
sidn privada por mucho tiempo, en la cual la persona confiesa sus-pecados
individuales al sacerdote. Ultimamente en la Iglesia Catdlica se ha usado
también una confesidn piiblica al principio de la Misa.
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En la Iglesia Luterana, ha sido mucho mis comiin la confesidn piblica.
Esto ha sido asi porque no podemos recordar todos nuestros pecados, ya
que pecamos de muchas maneras todos los dias, a veces hasta sin darnos
cuenta., También, asi estamos confesando nuestros pecados no sdlo al pas-
tor, sino también unos a otros. Sin embargo, también se puede usar la
confesidon privada en la Iglesia Luterana, cuando uno se siente afligido
por su pecado y desea confesarlo al pastor. De hecho, hay un orden para
confesidn privada en el himnario Culto Cristiano (p. 246).

Algunas personas piensan errdneamente que al confesar sus pecados los
domingos, todos sus pecados desde la Gltima vez que se confesaron son los
que son perdonados. Eso no es verdad del todo. No es como si por cada
pecado cometido se hubiera puesto una tacha en una pizarra, ¥ que cada vez
que uno se confiesa la pizarra quede borrada; y luego al salir uno de la
iglesia y cometer algin pecado, se empiecen a acumular mis tachas nueva-—
mente. En primer lugar, el pecado es algo mucho mis profundo "que eso.

No s8lo son acciones aisladas, sino una forma de vivir y pensar. Es toda
esa forma de pensar y vivir que tiene que ser perdonada, y no sélo las
acciones que cometemos.-

En segundo lugar, creemos que Dios nos perdona todos nuestros pecados
en su Hijo Jesucristo, tanto los del pasado como los del futuro. Ese
perddn de todos los pecados, aun los que no hemos cometido todavia, es lo
que se nos anuncia. Dios perdond los pecados de todo el mundo de una vez
por todas en la vida, muerte, y resurreccidn de su Hijo Jesucristo. Eso
es lo que anuncia el pastor a la congregacidn--que el Sefior ya nos ha
perdonado por medio de Jesucristo.

Por lo tanto, la confesidn de los pecados tiene el fin de recordarnos
nuestra condicidn de pecadores, y proveer de un medio para que cada vez
le podamos pedir perdon a Dios y a los demds. Y la absolucidn tiene el fin
de asegurarnos nuevamente que Dios nos ama y nos perdona, a pesar de
nuestro pecado. .

La liturgia de la Palabra

Después de la Introduccidn (la Confesidn y #bsolucidn), empieza el
oficio propio. Este oficio, como hemos visto, consiste en dos partes, la
liturgia de la Palabra, y la liturgia de la Santa Comunidn. Hemos notado
que el fin de la liturgia es de efectuar una unidn mds intima entre Dios
Yy mnosotros, y entre todos los participantes. Para que esto suceda, es
necesario primero que Dios venga a nosotros (después de estar nosotros
preparados para recibirlo, como hemos hecho en la Confesién), y luego una
vez que haya venido a nosotros; se puede efectuar la unidén entre &1 y
nosotros. En 1la liturgia de la Palabra, entonces, Dios viene a nosotroé}
y en la liturgia de la Santa.Comunidn, se efectda y se consuma la unicén
entre &l y nosotros. Vamos a considerar primero la venida de Dios a
nosotros en la liturgia de la Palabra.

Nosotros sabemos que Dios nos hizo con el Gnico fin de vivir en comunign
con nosotros. Pero desgraciadamente, la humanidad se, ha negado a vivir en
comunién con &1, volviéndole la espalda. Por eso, hay una separacidn entre
€l y nosotros, y también entre los mismos seres humanos. Esa comunidn ha
dejado de existir, por culpa del pecado.

Frente a esa situacién, Dios pudo hacer una de dos cosas: pudo haber
abandonado a 1la humanidad, dejindonos solos y sin vida. O pudo tratar de
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restablecer esa comunién llegando hacia nosotros. El prefirid hacer esto
dltimo. Y gracias a eso, nosotros estamos nuevamente en comunidén con &1,
porque vino al mundo por medio de Jesucristo a restablecer esa comunidn.

Lo que hay que afirmar, entonces, es que Dios es el que siempre toma la
iniciativa. Todo depende de &l. Eso es lo que cuenta la Biblia. Primero,
nos cuenta que &l nos cred, y no nosotros a nosotros mismos (Sal. 100:3).
Dios tomé la iniciativa para crearnos, para vivir en comunidén con nosotros.
Luego, cuando la humanidad se separé de &1, Dios otra vez actud, llamando
a un hombre, Abraham, y creando de €1 un pueblo especial, su pueblo propio,
Israel. Muchos afios después, Dios sacé\dg la esclavitud de Egipto al
pueblo de Israel, los descendientes de Abraham, y les dio la tierra pro-
metida. A través de toda la historia de ese pueblo, Dios fue preparando
el camino para poder finalmente mandar a su propio Hijo, Jesucristo. Y una
vez que Jesucristo hublera efectuado la salvacién del mundo, nos envio al
Espiritu Santo, para unirnos a él.

El punto mis importante que queremos notar es que todo esto fue obra de
Dios, cien por ciento, y de ninguna manera fue obra de la humanidad. Dios
ha sido siempre el que no se olvida de nosotros, aun cuando nosotros nos
olvidamos de &l. Al contrario, siempre busca con ansias establecer nueva-
mente la comunidn para la cual &l nos hizo. Enfatizamos siempre que "la
salvacidén es por gracia, y no por obras nuestras." En otras palabras, el
hecho de que estamos en comunidn con Dios no se debe a algo hecho por mnoso-
tros, sino Gnicamente por Dios.

Esto significa que nosotros no buscamos primero a Dios, sino que €l
nos buscd a nesotros. Nosotros no hicimos el esfuerzo por entrar em comu-
nidén con &1, sino fue &1 quien hizo el esfuerzo por establecer la comunidn
entre &1 y nosotros. San Juan dice en su primera epistola: "En esto consiste
el amor: no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que €l nos amd a
nosotros'™ (4:10). Dependemos totalmente de Dios; si 2l no viene a nosotros,
no hay comunidn. Si &1 no se fija en nosotros, estamos perdidos. Si &l no
nos viene a socorrer, permanecemos separados de €l para siempre.

Por lo tanto, un enfoque central de la liturgia es el recordar y hacer
presente lo que Dios ha hecho y sigue haciendo. Dios siempre ha intervenido
en la historia de la humanidad para crear un pueblo con el cual pueda vivir
en comunidn. Eso es lo que nos narra la Biblia: los esfuerzos de Dios por
establecer la comunidn con nosotros.

La parte principal de la primera parte de la liturgia, la liturgia de la
Palabra, es la lectura de esa historia de c6mo Dios se ha esforzado por
establecer la comunidn con nosotros. Cuando leemos las lecciones del
Antiguo Testamento y de las Epistolas, leemos de ese esfuerzo de Dios. Y
cuando leemos la leccidén del Santo Evangelio, leemos en particular cdmo Dios
nos ha hablado por medio de su Hijo.

Esas lecturas de la Biblia nos hablan del pasado--de lo que Dios ha
fiecho. Pero falta actualizar esa historia--pensar no s6lo en lo que Dios
ha hecho en el pasado, sino en lo que sigue haciendo ahora entre nosotros.
Por eso, hace falta el sermdén. En el sermén, el predicador actualiza el
mensaje de Dios y nos lo aplica a nosotros y a la situacidn en que vivimos.

Entonces, en la primera parte de la liturgia, nos concentramos en la
Palabra de Dios que ha venido a nosotros. La idea de "Palabra" es central.
Dios nos cred por medio de su Palabra, o su Verbo (Gén 1: "dijoDios... y se
hizo", y Jn. 1:3). Y luego formdé un pueblo con su Palabra, del cual somos
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nosotros. La Palabra, o el Verbo de Dios, es su mismo Hijo Jesucristo.
Asi, muy en especial, Dios mismo vino a buscarnos por su Palabra, o sea,
por su Verbo, Jesucristo (Jn. 1:1-4, 14).

Asi que, en realidad, el término "Palabra de Dios" tiene doble sentido.
En primer lugar se refiere a lo que Dios nos ha dicho. Dios ha hablado
muchas veces de muchas maneras a través de la historia del mundo. Esa es
su "Palabra." Pero en otro sentido, Jesucristo es la Palabra de Dios.
El es el que nos habla de parte de Dios de forma perfecta, pues &l es Dios
mismo. Hebreos 1:1-2 dice: "Dios, habiendo hablado muchas veces y de
muchas maneras en otro tiepo a los padres por los profetas, en estos
postreros dias nos ha hablado por el Hijo." Dios nos ha hablado de muchas
maneras, como habld en el Antiguo Testamento, pero muy en especial nos ha
hablado por Jesucristo, su Hijo. No queremos decir con esto que hay dos
sig nificados distintos de la frase "la Palabra de Dios." En realidad,
Cristo es la Palabra de Dios, y siempre que Dios ha hablado, aun en el
Antiguo Testamento, creemos que hablé por medio del Hijo, su Palabra.

Por lo tanto, en la liturgia de la Palabra, todo gira alrededor de la
Palabra de Dios, en sus dos sentidos. Dios mismo se ha revelado, nos ha
hablado, pero esto lo ha hecho por medio de Jesucristo. Eso es lo que
tenemos en la Biblia: la revelacién de Dios por medio de Cristo. En la
liturgia de la Palabra, imploramos la venida de la Palabra de Dios, Jesu-
cristo, a nuestro mundo y a nuestras vidas. Celebramos la venida de 1la
Palabra de Dios, Jesucristo. Recordamos y vemos como esa Palabra de Dios
(Jesucristo) nos transforma, nos cambia, y nos convierte en hijos de Dios.
Meditamos en cémo esa Palabra nos une, en primer lugar, con Dios, y en
segundo lugar, unos a otros. Todo eso es lo que ocurre en la liturgia de
la Palabra. .

La Palabra de Dios, entonces, (y Jesucristo, en particular) tiene el
fin de crearnos de nuevo, de formar un pueblo propio, de establecer una
comunidn Intima en nosotros. Por eso Dios viene a nosotros: para esta-
blecer la comunidn. Por eso nos habla: para establecer la comunidn. Por
eso nos envid a su Hijo: para establecer la comunién. Esa Palabra de Dios,
entonces, viene a nosotros con el fin de unirnos a Dios y unos a otros,
para establecer la comunidn. Dios nos busca, por medio de su Palabra,
para vivir en comunién con su pueblo.

;Cuil es nuestra reaccidn ante la venida de esa Palabra? Podemos
sefialar ocho puntos:

1. Pedir que la Palabra de Dios (Jesucristo) venga. Como sus hijos,
queremos que &l venga a nosotros, porque lo amamos y lo deseamos con sed
ardiente. Anhelamos que esté entre nosotros esa Palabra encarnada.

2. Celebrar la venida de la Palabra (Cristo). Nos alegramos por la
venida de la Palabra de Dios (Cristo) al mundo, y a nuestros corazones.
Por eso le damos gracias a Dios, lo glorificamos, y lo adoramos por su
amor que siempre nos busca para establecer la comunidn con nosotros.

3. Reconocer la Palabra de Dios como tal. Reconocemos a Dios como
nuestro Dios, como nuestro Salvador y nuestro Padre.

4. Pedir que esa Palabra (Cristo) nos transforme. Le pedimos que
&l nos cambie, que nos transforme para que dejemos de ser personas sepa-
radas de &l por el pecado, y que &l mos vaya convirtiendo en hijos fieles
y obedientes.
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5. Pedir que esa Palabra nos una mids al Padre. Queremos ser uno con
Dios, y sdlo podemos serlo si el Hijo de Dios (la Palabra) venga a unirnos
con el Padre.

W w.uo.l

6. Pedir que esa Palabra nos una m3s unos a otros. Queremos estar
perfectamente unidos los unos a los otros, para que la comunidn con Dios
sea perfecta entre todos. No puede ser perfecta mientras todos estidn -
divididos entre si. Necesitamos que Cristo (la Palabra) nos una unos a
otros.

ﬁ;,,a;g

7. Compartir la Palabra de Dilos (Jesucristo) unos con otros. La
Palabra de Dios es algo que todos tenemos en comiin, y por eso todos
compartimos la misma Palabra.

8. Escuchar y meditar en la Palabra de Dios (Cristo). De nada sirve
que venga a nosotros la Palabra de Dios si le cerramos nuestros oidos y
nuestros corazones. Por lo tanto, es necesario que le hagamos caso y le
prestemos atencién.

Todas estas son formas en que reaccionamos a la venida de la Palabra
de Dios, Jesucristo, a nosotros. Son cosas que hacemos en la liturgia.

La liturgia provee del medio para hacer todas estas cosas. :
La liturgia de la Santa Comunidn i
La parte culminante de la liturgla siempre ha sido la Santa Comunidn. =

En el siguiente capitulo veremos el significado de la Santa Cena, o Eucaris-
tia. Pero aqul debemos notar su relacidén con la primera parte del Oficio
Mayor, la liturgia de la Palabra.

™

L

Hemos visto que en la liturgia de la Ralabra Dios viene a nosotros por
medio de su Hijo, su Palabra.. Nos viene a buscar. Pero, ;qué desea Dios
con nosotros? /Para qué viene a nosotros? Lla respuesta, como hemos visto -
ya muchas veces, es que viene a nosotros para realizar la comunién con
nosotros. Esto lo hace al unirse a nosotros, y asi también unirnos unos
a otros.

Esta unidon, y consiguientemente, esta comunién, llega a ser realidad en
la Eucaristia, la Santa Cena. En la Santa Cena, somos unidos a Jesucristo,
y unidos unos a otros. Esta unidn es consumada en la Santa Comunidn, donde
no sélo figurativamente, sino literalmente y en un sentido real, somos unidos
a Jesucristo y unos a otros. Ese es el significado principal de la Santa Cena.

Por lo tanto, toda la liturgia tiene como fin esta unidn entre Dios y
nosotros. Fulmos creados para esa comunidén con Dios y unos con otros.
Fuimos redimidos y salvados para esa comunidn, y no para otra cosa. Para
ella existimos. Por eso, la Santa Cena es la consumacidn de todoc lo que
Dios ha hecho en Cristo.

Para explicar mds claramente la relacidén entre la liturgia de la Palabra
y la liturgia de la Santa Comunidn, podemos usar dos ilustraciones. La
primera ilustracidn, "A", demuestra lo que ocurre en la liturgia de la Pala-
bra: Dios, por medio de su Hijo Jesucristo (su "Palabra"), viene al pueblo.
El pueblo le ha invocado y ha pedido que se haga presente en diversos mo-
mentos del Oficlo (por eso se dibuja al pueblo con las manos extendidas al
Sefior, porque representa la apertura del pueblo a la Palabra y su deseo que
Dios les hable y los transforme por medio de esa Palabra). Y Dios habla al
pueblo, como se indica con la flecha, por medio de su Hijo. Asi ocurre la
primera cosa que es necesaria para que haya comunidn entre Dios y nosotros:
Dios le habla a su pueblo por medio de su Hijo.
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LITURGIA DE LA PALABRA LITURGIA DE LA SANTA COMUNION

Sin embargo, notemos que esta comunidn no estd completa. No basta con
que Dios se ofrezca a nosotros; nosotros también nos tenemos que ofrecer a
Dios. Si no nos ofrecemos a Dios, no se completa la comunidén con &1, porque
su amor por nosotros no es correspondido. No basta con que Dios nos ame
para que estemos en comunidn con &l (de ser asi, todo el mundo estaria en
comunidn con Dios, pues &l ama a todos); es necesario que tambié&n nosotros
lo amemos a €l. Y el amar a Dios significa ofrecernos a €l. El amor nunca
es s0lo un sentimlento, sino se expresa de una forma concreta. Y la forma
en que expresamos nuestro amor a Dios es entregindonos real y corporalmente
unidos a Jesucristo, en la Santa Cena.

Por lo tanto, lo que ocurre en la liturgia de la Santa Comunidn completa
el circulo de amor. Esto lo vemos en la ilustraciém "B". Primero, Cristo
viene corporalmente y se une realmente a su pueblo en la Santa Cena ("1" en
la ilustracidn); luego, unidos todos a Cristo, nos ofrecemos a Dios junto
con &1 ("2" en la ilustracidén). De esta manera, correspondemos el amor de
Dios y llegamos a ser realmente uno con &l, en comunidn con el por Jesucristo.

La idea que predomina en la liturgila de la Santa Comunidn es, precisa-
mente, la de ofrecernos a Dios en Cristo. Todos los componentes de la
liturgia de la Santa Comunidén tienen que ver con lo que ofrecemos a Dios;
la idea de "ofrenda" predomina. Le ofrecemos nuestras oraciones, nuestra
ofrenda monetaria, nuestra accidon de gracias y nuestra adoracidn. Pero el
momento en que todo esto llega a su cumplimiento es cuando nos unimos real-
mente a Cristo, y en particular, a la ofrenda de sI mismo que &1 hizo y
hace al Padre, y que el Padre acepta al recibirlo a &l, y a nosotros en él.
As1 llegamos a ser uno con Dios, y también unos con otros.

Por lo tanto, las dos partes del Oficio Mayor se complementan y se
necesitan. La liturgia de la Palabra necesita de la liturgia de la Santa
Comunidén para que se complete ese circulo de amor entre Dios y nosotros.
Cuando se usa la liturgia de la Palabra Gnicamente, no hay esa '"vuelta al
Padre." No nos ofrecemos realmente a Dios, ni llegamos a ser verdaderamente
uno con €l por medio del cuerpo de Cristo, a2l cual nos unimos en la Santa
Cena. La comunidén con Dios no queda "consumada" real y fisicamente., Al
mismo tiempo, sin la Palabra, la Santa Comunidn no tiene significado, porque
no recibe ninguna explicacidén. No se nos dice qué es lo que significa estar
unidos a Cristo realmente. Por lo tanto, el Oficio Mayor debe celebrarse
con las dos partes: la liturgia de la Palabra y la liturgia de la Santa
Cena. La Palabra da sentido a la Santa Cena, y la Santa Cena da sentido a
la Palabra.
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En fin, la idea central de la liturgia de la Santa Comunidn es la de
la unién de Dios con nosotros por medio de su Hijo Jesucristo, y la comunidn
que tenemos de esa manera con &€l y unos con otros. Como esta idea es tan
importante en el culto cristiano, lo veremos detalladamente en el siguiente
capitulo.

Lo celestial y lo terrenal en el Oficio Mayor

En el primer capitulo de este 1libro, notamos que la iglesia se encuentra
en una situacidn muy especial, ya que se encuentra tanto en la tierra como
en el cielo. Por una parte, los que formamos la iglesia estamos aqui en
la tierra; pero por otra parte, ya vivimos en el cielo, en un sentido, ya
que desde aqui gozamos de la comunidn celestial con Dios y los suyos.

Es importante recalcar este punto. Ya participamos en el cielo. Hemos
"resucitado con Cristo" en el bautismo, y nuestra vida "estd escondida con
Cristo en Dios" (Col. 3:1-3). Nos hemos sentado "en los lugares celestiales
con Cristo Jesiis" (Ef. 2:6). El cielo no es otra cosa que la comunién intima
entre Dios y los redimidos. En ese sentido, ya participamos en el cielo, ya
que desde ahora vivimos en comunidén Intima con Dios y los demds redimidos.
Por supuesto, esta comunidn con Dios no es perfecta aqui en la tierra,
pero entre mis participamos en ella y-vivimos en ella, mis se va perfeccio-
nando en nosotros.

En la liturgia, vemos claramente estos dos elementos: 1lo celestial y lo
terrenal. Lo terrenal es evidente en las peticlones y siplicas que hacemos.
Por ejemplo, en el cielo, cuando ya no exista el pecado, no habrad razén
para pedirle a Dios: "Ten piledad de nosotros," o que nos perdone los pecados,
0 qe nos ayude de alguna manera. En la iglesia, nos encontramos todavia
en un mundo lleno del pecado y sus efectos. Ese pecado se manifiesta en
nosotros y alrededor de nosotros. Lo que queremos, junto con Dios, es ir
venciendo el mal en nosotros y en el mundo.

En otras palabras, queremos transformar la tilerra en el cielo. Queremos
que la comunidn celestial se haga presente aqui en la tierra. Esto es
fundamental para entender el Oficio Mayor. Queremos convertir lo terrenal
en lo celestial. M&is que nada, nosotros, que somos seres terrenales,
queremos irnos convirtiendo en seres celestiales. Y esto lo queremos no
s6lo para nosotros, sino para todo el mundo. Veremos esto en mids detalle
al estudiar la Eucaristia en la siguiente lecciodn.

Lo celestial también es evidente en el Oficio Mayor. Los cantos, las
oraciones, y todo lo que hacemos refleja una realidad celestial--algo "mis
alld" de este mundo. Nos unimos a los &ngeles, a los seres celestiales, y
mds que nada a Dios mismo, estando en el cielo, y "llegando a Dios."

En el Oficio Mayor, entonces, nuestra vista se fija en la tierra y en
el cielo al mismo tiempo. Jesucristo, el Dios-hombre, traia lo celestial
y lo terrenal en su cuerpo y su persona siempre (y lo trae todavia). Eso
es lo que pretendemos nosotros en la iglesia. Nosotros que somos terrenales,
queremos ser llenos de lo celestial, de la comunidén con Dios. Queremos, en
nuestras personas, unir lo terremal y lo celestial, como Cristo. Y queremos
que lo terrenal se llene de lo celestial, también, no sdlo en nosotros, sino
en toda la creacidén. Eso es lo que ocurre en el Oficio Mayor. Lo terrenal
se llena de lo celestial, de modo que las dos cosas llegan a ser una sola,
como en Jesucristo. Unimos al cielo y a la tierra en nuestra adoraciodn.
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La Santa Trinidad en el Oficio Mavyor

i{Qué papel juega cada una de las tres personas de la Santa Trinidad en
el culto? En la iglesia primitiva, no se decia: Gloria sea al Padre y al
Hijo y al Espiritu Santo," sino: "Gloria sea al Padre por el Hijo en el
Espiritu Santo." Vamos a considerar cada una de las tres personas divinas,
siguiendo esta férmula usada por la iglesia primitiva. ’

"Gloria sea al Padre." Toda adoracidn cristiana es dirigida al Padre,
al fin de cuentas. El es el fin y la meta de todo. En la Biblia se habla
siempre de "orar al Padre" (Mt. 6:6). Jesis mismo siempre dirigia sus
oraciones y alabanza al Padre (Mt. 6:9). Se debe honrar al Padre (Jn. 8:49),
glorificar al Padre (Jn. 14:13) y adorar al Padre (Luc. 4:8, Jn. 4:24).
En el Libro del Apocalipsis el culto siempre es, en primer lugar, para Dios
el Padre.

San Pablo escribe en Rom. 11:36: "Porque de él (el Padre), por él, y
para él son todas las cosas." Y en 1 Co. 8:6 dice: "S6lo hay un Dios, el
Padre, del cual proceden todas las cosas, y nosotros somos para &l." Lo
que nos ensefian estos pasajes es que Dios el Padre es el objeto de 1la
adoracidén cristiana. El es el principio y fin'de todo, y nosotros existimos
para él. No existimos para el Hijo, o para el Espiritu Santo, sino para el
Padre. No fuimos creados para el Hijo ni para el Espiritu Santo, sino para
el Padre. Por lo tanto, el objeto de nuestra adoracidn es el Padre, y lo
que pretendemos es unirnos a €1, y ser uno con él. Esa es la meta final,

Sin embargo, s6lo hay una manera de llegar al Padre: por medio de su
Hijo Jesucristo. La Biblia dice muchas veces que nosotros llegamos al Padre
por medio de Jesucristo. De hecho, la salvacion consiste en ser uno con
el Padre; y Jesucristo es el que nos salva, precisamente porque &l es el
que nos une con el Padre. Nosotros solos no podemos. Por lo tanto,
nuestra, relacidon con el Padre siempre se hace POR MEDIO DE Jesucristo, y
nunca directamente. Por eso siempre oramos por medio de Cristo (en su
nombre), y siempre nos dirigimos al Padre por medio de Cristo. E1 es el
mediador entre Dios y los hombres (ver 1 Tim. 2:5). Igual como el Padre
siempre nos habla por medio de Jesucristo, nosotros sb6lo le hablamos a €l
por medio de Jesucristo. Cristo es como el puente, la liga que nos une
con el Padre, el canal por medio del cual pasamos para llegar al Padre.
En ese sentido es mediador--estd "en medio” del Padre y nosotros.

Por eso, hay pasajes como 1 Ped. 2:5, donde se habla de "ofrecer sacri-
ficios espirituales a Dios (el Padre) por medio de Jesucristo,” o 1 Ped. 4:11,
"que en todo Dios (el Padre) sea glorificado por (medio de) Jesucristo."

San Pablo siempre da gracias a.Dios por medio de Jesucristo (Rom. 1:8, 7:25).
San Pablo escribe en 2 Co. 3:4: "Tal confianza tenemos mediante Cristo para
con Dios" (el Padre), y en 1 Co. 8:6, dice: "un Sefior Jesucristo, por medio
del cual son todas las cosas, y nosotros por medio de €l." Y finalmente,
Judas 25 dice: "A &1 (Dios el Padre) sea la honra, la grandeza, el poder,

y la autoridad por (medio de) nuestro Sefior Jesucristo" (Versidn Popular).

Es importante recordar, entonces, que Cristo tieme el fin de llevarnos
al Padre. La finalidad de nuestra adoracion no es llegar a Cristo, sino
llegar al Padre por medio de Cristo. Queremos unirnos a Cristo, no como si
eso fuera un fin en si mismo, sino porque Cristo es el que nos une al Padre.
Por eso, los primeros cristianos decfan: Gloria sea al Padre por (medio de)
el Hijo. Siempre nos dirigimos al Padre por medio de Cristo, o sea, a
través de &l, porque &l es el mediador, el intermediario.
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Finalmente, los primeros cristianos hablaban de adorar a Dios el Padre
por medio del Hijo en el Espiritu Santo." La Biblia habla mucho del Espiritu
Santo en nosotros. EL Espiritu Santo mora en nosotros (ver Rom. 8:9, y
1 Co..3:16). También dice la Biblia que debemos estar en el Espiritu Santo,
y orar .en &él: ‘'orando en todo tiempo con toda oracidén y siplica en el Espiritu
Santo" (Ef. 6:13), y "orando en el Espiritu Santo" (Jud. 20). En G3l. 4:6
leemos:: ''Dios envid a nuestros corazones al Espiritu de su Hijo, el cual
clama: jAbba, Padre!". !

‘Sencillamente, el trabajo del Espiritu Santo es de unirnos a Jesucristo,
para que éste nos una al Padre. Por eso, toda oracidn se hace en el Espiritu
Santo, o sea, unido a él, y asi unido a Jesucristo.

Hay un pasaje que explica esto de una manera mids clara que ningiin otro.
Es Ef. 2:18, donde dice: "Porque por medio de &1 (Cristo), los unos y los
otros tenemos entrada en un mismo Espiritu al Padre." Primero, hay que
notar que aunque algunas versiones espafiolas dicen "por un mfismo Espiritu,"
el griego original dice enfaticamente "EN un mismo Espiritu." Aqui nos
encontramos con las tres frases que hemos visto: AL Padre, POR MEDIO DE
Jesucristo, y EN el Espiritu Santo. Hay que notar que se habla de "entrada.”
Otras versiones dicen que- tenemos "acceso,"” o "podemos acercarnos,” o que
:!"llegamos" al Padre por medio del Hijo en el Espiritu Santo. N&tese bien:
el fin y la meta es llegar al Padre, o sea, acercarnos a &l (esto es sencilla-
mente .1a comunién con €1). Esto se hace solamente por medio de Jesucristo, y
en.el Espiritu Santo. En otras palabras, cuando estamos en el Espiritu Santo,
estamos: unidos a Cristo, y al estar unidos a Cristo, podemos llegar a Dios el
Padre como é1.

Todo esto.es muy importante en la adoracidon y en el Oficio Mayor. General-
mente, en nuestra adoracién y en las oraciones, nos dirigimos a Dios el Padre.
Propiamente, &1 es el objeto de nuestra adoracidn. -Queremos llegar a él.
Nuestras .peticiones son dirigidas principalmente a &€l. Todo se hace para él.

Sin embargo, hay muchas oraciones que también son dirigidas a Jesucristo.
Esto también es correcto. Pero, en realidad, cuando nos dirigimos a Cristo, lo
que le pedimos es que &l nos presente de alguna manera al Padre. Nos dirigimos
a €l no como un fin, sino como un medio para llegar al Padre. Con ese espiritu
le dirigimos nuestra adoracidn. En otras palabras, podemos adorar a Jesucristo,
glorificarlo, alabarlo, pedirle en oracidn, etc. Pero Cristo nunca es un fin
en s mismo. Si lo adoramos y glorificamos, lc hacemos por lo que €l ha hecho
y hace en nosotros: o sea, lo adoramos, lo glorificamos, y le damos gracias
porque €1 nos lleva al Padre.

Hay algunas pocas oraciones dirigidas al Espiritu Santo, en algunas oca-
siones. Estas oraciomnes, también, son un medio para llegar al Padre, por
medio de Jesucristo. Si le pedimos, por ejemplo, que venga a nosotros, se
lo pedimos porque sdlo &l nos puede unir a Cristo para poder adorar al
Padr2.' Ese es el trabajo del Espiritu Samto.

‘ Todo esto es importante para entender las oraciones que usamos. Casi
todas las oraciones son dirigidas al Padre, y dicen: '"por Jesucristo, tu
Hijo, nuestroc Sefior," o algo parecido. Esto es porque siempre nos dirigimos
al. Padre por medio de Jesucristo, o en su nombre.

Lo que pretendemos, entonces, en la adoracion es UNIRNOS A CRISTO, por
medio del Espiritu Santo, para llegar al Padre. Jesucristo es el que tiene
"entrada" o "acceso" al Padre, porque €l es su Hijo Unlgénito, que siempre
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glorifica, alaba, y da gracias al Padre. Por €s0, queremos parecernos a
€l, para estar en la misma comunién con el Padre que &1 tiene. Queremos
también glorificar, alabar, y dar gracias al Padre, para ser como Jesu-
cristo y asi ser uno con &1, y uno con el Padre. Entre mis adoramos al
Padre, mis unidos a Cristo estaremos, y entre mis unidos a Cristo, mas
adoraremos al Padre. Adorando al Padre, llegamos a ser uno con &l, como
Jesucristo, y como el Espiritu Santo, que une a los dos. Ese es, en
palabras sencillas, el fin de la adoracidn cristiana.
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VIII. LA EUCARISTIA

Uno de los temas centrales en el estudio de la liturgia es la Eucaristia.
De hecho, de la interpretacidon de la Eucaristia depende casi toda la inter-
pretacidn que se da a la liturgia. Por eso, es necesario estudiar a fondo la
teologia de la Eucaristia.

Hay distintos términos que se usan para hablar de la comida sacramental de
la iglesia cristiana. En la Biblia leemos del "partimiento del pan" (ver
Hech. 2:42, 46, y 1 Co. 10:16-17), la Cena del Sefior (1 Co. 11:20), y 1la
Mesa del Sefior (1 Co. 10:21). También se usa el término "la Santa Comunidn."
Aunque este Ultimo término no se usa en la Biblia expresamente para designar
la Santa Cena, se usa en algunos pasajes que se relacionan con la Santa Cena:
Hech. 2:42 y 1 Co. 10:16. El término Eucaristia en realidad significa
"accidn de gracias." La accidn de gracias siempre ha sido central en la
Cena del Sefior (ver 1 Co. 11:24 y Luc. 22:17-19). E1l término favorito de
los primeros cristianos fue "Eucaristia," como veremos adelante.

Para entender el significado de la Santa Cena, primero hay que entender
bien lo que ha hecho Jesucristo para nuestra salvacidén. S&6lo asi se puede
entender el significado de la Eucaristia. Aunque hemos visto esto en el
primer capitulo en parte, ahora vamos a considerarlo nuevamente para poder
ver claramente la relacién entre su obra salvadora y la Eucaristia.

-

La obra redentora de Jesucristo ;
Cuando toda la humanidad estaba separada de Dios, Dios tomé la iniciativa

para unirnos nuevamente a €1 y unos a otros, y restaurar la comunidn perdida. ?’

Hay que tener siempre en mente que lo que Dios quiere con la humanitdad es la %

comunidn perfecta: ser uno con nosotros, y que nosotros seamos unoc con él.
Esto lo vemos en las palabras de Jesls en Jn. 17:21 y 23: "para que todos sean
uno, oh Padre, en mi, y yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros...

Yo en ellos, y tdi en mi, para que sean perfectos en unidad." Y en 1 Co. 15:28 -
leemos que Dios quiere llegar a ser '"todo en todos."

]

En otras palabras, lo que Dios quiere es la eomunidn intima con nosotros,
como hemos visto repetidamente. Para que sea una realidad esa comunidn,
tenemos que ser uno con Dios, compartiendo la misma vida de &€l. Y tenemos
que estar todos unidos entre nosotros mismos. S1 todos somos uno con Dios,
"una sola cosa con él," entonces no puede haber divisiones entre nosotros,
si vamos a ser 'una sola cosa."

El problema es que no &ramos uno con Dios. Esto se debia al pecado. El
pecado, en realidad, no es otra cosa que el egoismo y la falta de amor. Para
que haya comunidn entre dos seres, es necesario que los dos se amen. Cada
uno tiene que amar al otro, entregarse a &l, abrirse a €l y compartir su vida
con &l. Aunque Dios nos ama siempre, el problema fue que la humanidad no
correspondia ese amor. Nos cerramos ante Dios. No nos entregamos a &l, sino
al contrario, le volvemos la espalda. Por esta razém, no ha habido comunidn
con Dios. Mientras la humanidad no ame a Dios, no se entregue a €l, y no
corresponda su amor, permanecerd separada de Dios; y los seres humanos, por
su falta de amor, estarin divididos entre si.

Ahora, el trabajo de Jesucristo ha sido de volver a la humanidad a Dios,
y asi restablecer la comunién entre Dios y todos nosotros. ;Cémo ha hecho
esto?
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En primer lugar, el Hijo de Dios se hizo hombre, tomando un cuerpo
humano. Confesamos siempre que Jesucristo es "verdadero hombre," igual
como todos nosotros. Tomd un cuerpo igual al nuestro; "participd de carne
y sangre, como nosotros,'" como dice en Heb. 2:14.

¢{Qué hizo Jesucristo con el cuerpo que tomd? Lo llené de su divinidad.
Lo 1lend del amor divino. Jesucristo siempre fue puro amor, amando a Dios
y a los demds. Siendo hombre, vivid unido a-Dios, por ser Dios mismo. En
otras palabras, convirtid su cuerpo humano en la morada de Dios. Llend su
cuerpo humano y terrenal de lo divino, de lo celestial.

La muestra suprema de ese amor fue la entrega de siI mismo a Dios el
Padre. El le entregd su ser entero, cuerpo y alma, a Dios. Esto lo vemos
en Ef. 5:2, donde dice que Cristo "se entregd a siI mismo por nosotros,
ofrenda y sacrificio a Dios en amor fragante." También leemos en Heb. 9:14
que- Cristo "se ofrecid a si mismo sin mancha a Dios.”" Y en Heb. 10:5-7,
entendemos que Dios le dio a Cristo un cuerpo humano para fue &l se lo
ofreciera, y luego en el v. 10 que la ofrenda de Cristo fue precisamente
su cuerpo.

En otras palabras, Jesucristo tomd su cuerpo y su vida, y se los ofrecid
al Padre, en sacrificio, sobre la cruz. El amor es una entrega, y lo que
hizo Jesucristo fue entregarse completamente a Dios el Padre, en cuerpo y
alma. Tomdé lo humano, lo llend de lo divino, y se lo presentd a Dios.

Lo que Dios el Padre hizo fue aceptar esa entrega de Jesucristo,
resucitindolo de la muerte y hacié&ndolo subir al cielo, o sea, a su lado,
para estar siempre con &l. De esta manera, Jesucristo, como hombre, vive
unido perfectamente al Padre, de modo que los dos son '"una sola cosa."

En otras palabras, lo que hizo Jesis fue crear una nueva manera de ser
hombre. La antigua manera de ser hombre significaba vivir separado de
Dios, de manera egoista, sin amarlo. La nueva forma de ser hombre es
vivir 1lleno de Dios y su vida, abierto a E€l, entregidndose a &l completamente
para ser uno con &1, en amor.

Ahora que Jesucristo ha creado esta nueva manera de ser hombre, nosotros
también podemos vivir asi, si €l comparte con mosotros su Espiritu Santo.
El Espiritu Santo nos une a Jesucristo, de manera que €l estd en nosotros,
y nosotros estamos en él. Asi participamos de la vida de Jesucristo, en la
nueva forma de ser hombre, porque el mismo Espiritu que €l lleva adentro
también llega a morar en nosotros. Podemos resumir esto de la siguiente
manera: R

Antigua forma de vivir como humano Nueva forma de vivir como humano

l. Ser egoista, sin amar. _ 1. Amar.

2. Cerrarse a Dios y a los demis. 2. Abrirse a Dios y a los demas.

3. Volverle a Dios la espalda. 3. Ofrecerse a Dios en cuerpo y
alma.

4. Vivir separado de Dios. 4. Vivir unido a Dios.

Entonces, al estar unidos a Jesucristo, nos unimos a él en su sacrificio,
en su entrega al Padre. Nos presentamos a Dios como ofrenda, unidos a
Jesucristo, y de esta manera Dios puede llenarnos de su misma vida, para
asi ser uno con nosotros, ya que compartimos la misma vida. Llegamos a ser
uno con él, porque al ofrecernos a &l junto con Jesucristo, &l puede com-
partir su mismo ser con nosotros. Nuestra vida es suya, y la suya es la
nuestra.
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De esta manera, todos los que estdn unidos a Jesucristo por el Espiritu
Santo son uno con Dios, y al ser uno con &l, todos también estdn unidos entre
si. Todos llegan a ser "una sola cosa." De esta manera se establece 1la
comunién Intima que Dios habia querido desde antes de la creacién del mundo.

En eso consiste la salvacién, entonces. La salvacidn es volver a la
comunidén con Dios, por estar unido a Jesucristo, y presentarse a Dios junta-
mente con &€l para poder recibir la misma vida de Dios y asi ser uno con &1,
y con los demds que comparten esa inica vida de Dios. Todos participamos de
la misma vida, la del Dios Trino. Eso es lo que significa "ser salvo."

Por supuesto, hay distintos grados de unién y comunidn. En un sindicato
de trabajadores, por ejemplo, pueden estar todos unidos en un sentido al
ser todos miembros del sindicato. Sin embargo, siempre va a haber diferencias
de opinidn, posiblemente va a haber divisiones o disgustos entre los diversos
grupos de trabajadores, etc. Pero de todos modos, estdn unidos en un solo
sindicato. ’

Asi es nuestra comunidn con Dios. Estamos unidos a &l, pero esta unidn
todavia no es perfecta. Estamos unidos unos con otros, pero esta unidn no es
perfecta. Sin embargo, lo que Dios quilere (y nosotros tambié&n) es que esta
unidn se vaya perfeccionando. Queremos llegar a estar unidos de una manera
perfecta, sin ninguna divisién. Esto ocurrird en el cielo. Pero también
debe. ir ocurriendo en la tierra, en la iglesia. Debemos irnos uniendo mis y
mids unos a otros, para conocer esa comunidn perfecta, y llegar a ser "una sola
cosa'" en todos los sentidos.

El significado de la Santa Cena

Ahora podemos entender mejor el significado de la Santa Cena. Vamos a
considerar las palabras de Jeslis al instituir la Santa Cena. En primer lugar,
seglin 1 Co. 11:24-25, tanto después de darles el pan como de darles la copa a
los discipulos en la Ultima Cena, Jesilis les dijo: "Haced esto en memoria de
mi." Estas palabras han causado algo de confusidén, ya que para muchos que no
conocen el pensamiento antiguo el significado de "en memoria de mi" no queda
claro.

Para los antiguos, "hacer memoria" de algo significaba "hacerlo presente."
Cuando recuerdo a fulano, por ejemplo, lo hago presente para mi. De ahi viene
la palabra "re-presentar." '"Re" significa hacer algo de nuevo, y "presentar"
es hacer algo presente. Este es el sentido de "hacer memoria:" es hacer
presente algo.

Entonces, al hacer la Santa Cena en memoria de Cristo, (qué es lo que:
hacemos presente? Lo hacemos presente a €l, a Jesucristo. Por eso dice:
"Esto es mi cuerpo,” y "Esto es mi sangre." El se nos hace presente en el
pan y el vino. Sin embargo, hay que notar que es el Jesucristo "entregado"
el que . se hace presente, el Jesucristo que se ofrecid a su Padre. Hay que
notar las frases: "ml cuerpo que por vosotros es partido" o "entregado a
tuerte," segin la Versidn Popular de 1 Co. 11:24., También menciona su
"sangre derramada" en Mar. 14:24. En otras palabras, el que se nos hace
presente es el Cristo crucificado, entregado en la cruz. Es, sencillamente,
el Jesucristo que se ofrece como sacrificio al Padre.

Esto también es claro en las palabras de Jesids en Luc. 22:19, donde dice:

"Esto es mi cuerpo, que por vosotros es dado." Hagamos la pregunta: ;a quién
es dado su cuerpo? (A los discIpulos? Es obvio que no, porque no dice "a
vosotros es dado," sino "por vosotros es dado." Entonces, tendriamos que
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concluir que el cuerpo es dado a Dios, como ya hemos visto. Es el sacri-
ficio de Jesucristo mismo a Dios el Padre.

Pero, al mismo tiempo, no hay que olvidar que ese cuerpo fue recibido
por Dios en gloria, y que ese mismo Jesucristo ha sido resucitado y estd
sentado a la derecha de Dios. El sacrificio de Cristo pierde sentido si
no recordamos ese punto. Jesils se ofrecid al Padre, pero el resultado de
ese sacrificio y su cumplimiento fue la unién de Jesucristo como hombre
con Dios el Padre.

Ahora, la clave para entender lo que ocurre en la Santa Cena es esto:
en la Santa Cena, somos unidos tanto fisicamente como espiritualmente con
Cristo. Llegamos a ser UNO con él. Eso es lo que dice San Pablo en
1 Co. 10:16: "La copa de bendicién que bendecimos, ¢{no es la comunidn de
la sangre de Cristo? E1 pan que partimos, ino es la comunién del cuerpo
de Cristo?" En otras palabras, somos unidos a Jesucristo en su sacrificio
de modo que también somos presentados a Dios.

Por eso, es tan importante aceptar el hecho de que Jesucristo estd
realmente y fisicamente presente en el pan y el vino. Los primeros cris-~
tianos enfatizaban esto siempre. San Ignacio, que escribié alrededor del
afio 110, escribe acerca de los enemigos de la iglesia: "de la Eucaristia y
de la oracién se apartan, porque no confiesan que la Eucaristfa es la
carne de nuestro Sefior Jesucristo, la que padecid por nuestros pecados, la
que por bondad resucitd el Padre" (Ep. a los esmirneos). También escribid:
"[En la Eucaristia], una sola es la carne de nuestro Sefior Jesucristo, y
uno sélo es el cdliz para unirnos con su sangre" (Ep. a los filadelfios).
Y también: "El pan de Dios quiero, que es la carne de Jesucristo... y por
bebida .quiero la sangre de &l, la cual es caridad incorruptible” (Ep. a
los romanos).

Otros autores de la iglesia primitiva también dicen lo mismo. San
Justino, alrededor del afio 155, escribid: "Estas cosas no las tomamos como
pan ordinario ni bebida ordinaria, sino que, agi como por el Verbo de Dios,
habiéndose encarnado Jesucristo nuestro Salvador, tuvo carne y sangre para
nuestra salvacion, asi también se nos ha ensefiado que el alimento eucaris—
tizado mediante la palabra de oracién es la carne y la sangre de aquel
Jeslis que se encarnd" (Primera apologia).

San Ireneo, alrededor del aifio 180, escribid: "[Jesiis] dio gracias,
diciendo: Esto es mi cuerpo. Y de la misma manera, afirmé que el caliz
era su sangre." "Asi como el pan que es de la tierra, recibiendo la invoca-
cién de Dios ya no es pan ordinario, sino Eucaristfa, constituida por dos
elementos, terreno y celestial, asi también nuestros cuerpos, recibiendo
la Elicaristia, no son corruptibles, sino que poseen la esperanza de la
resurreccidén para siempre' (Contra herejias).

Asi, podriamos citar otros escritores cristianos de los primeros
siglos que hablan acerca de la Santa Cena, o Eucaristia. Pero notamos que
todos afirman enfdticamente que Jesucristo estd realmente presente en 1la
Santa Cena. Y esta misma cita de San Ireneo, confirma lo que habiamos
dicho: que lo que ocurrid en Jesucristo, la penetracidn de lo divino en
Su cuerpo humano, ocurre también en nosotros por medio de la Fucaristfa:
lo celestial, que es Jesucristo, penetra en nuestros cuerpos y nuestras
vidas. Cristo llega a nosotros en el pan y el vino. El pan es su carne,
su mismo cuerpo, el mismo que murid y resucitd, como dicen San Ignacio y
San Justino.
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Es imprescindible creer que Jesucristo estd realmente presente en el
pan y el vino de la Santa Cena. Si Cristo no esti presente, nada puede
suceder en nosotros. No podemos estar realmente unidos a él. No podemos
tener "su vida en nosotros." ;COmo nos comunicaria su vida, la vida divina?
(En qué momento, si no en la Santa Cena? Esta unidn con Cristo no es sdlo
simbdlica, sino verdadera. En Ef. 5:30, San Pablo escribe: "Porque somos
miembros de su cuerpo, de su carne y de sus huesos.”" Aqui estd hablando
de una unidn fisica, corporal, y no sdlo simb6lica. Estamos unidos al
mismo cuerpo de Cristo, su cuerpo con el que vivid, murid, y fue resucitado.
Y esta unidn ocurre primero en el bautismo, y luego en la Santa Cena.

Por eso, en la Iglesia Luterana, enfatizamos siempre la verdadera y real
presencia de Jesucristo en el pan y el vino.

La Santa Cena como sacrificio

Durante la Reforma Protestante, hubo mucha discusidn con respecto al
"sacrificio de la misa." La Iglesia Catdlica Romana ensefia que en la Santa
Cena volvemos a sacrificar a Jesucristo. Lo ofrecemos nuevamente a Dios.
Los reformadores no estuvieron de acuerdo con esa idea. Cristo fue "ofre-
cido una sola vez," segin Heb. 9:28, y ha "ofrecido una vez para siempre un
solo sacrificio por los pecados" (Heb. 10:12). Por eso, en la Iglesia
Luterana, no decimos que en la Fucaristia volvemos a sacrificar a Cristo,

u ofrecerlo nuevamente al Padre.

Sin embargo, muchos de los reformadores se fueron al otro extremo.
Dijeron que la Eucaristia de ninguna manera es un sacrificio. Dijeron que
s6lo es una "conmemoracidn,"” un “recordar” lo que hizo Cristo. No es de
sorprenderse que, con ese entendimiento de la Santa Cena, ésta fuera per-
diendo importancia, de modo que hoy, en muchas iglesias evangélicas, la
Santa Cena casi no tienme ninguna importancia, y sdlo se celebra de vez en
cuando "porque Cristo lo mandd."

Para los primeros cristianos, como notamos en el capitulo II, la Eucaris-
t{a si era un sacrificio. Hablaban siempre en términos de sacrificios. EIl
altar formaba el centro de su adoracidn, y como hemos visto, el altar siempre
se relaciona con la idea de sacrificio. Hablaban del sacrificio de la Euca-
ristia, de la ofrenda del pan y el vino, y del sacrificio de las oraciones
y acciones de gracias. Inclusive el mismo término "liturgia'", como vimos,
se asocia con el sacrificio, ya que la liturgia es una "obra a favor del
pueblo," o sea, un sacrificio a favor del pueblo. Al mismo tiempo, siempre
enfatizaban la presencia de Jesugristo en la Eucaristia, y ofrecian su
"sacrificio" por medio de &l. NGtese bien que nunca decfan que sacrificaban
nuevamente a Cristo; sdlo que el sacrificio que ofrecfan a Dios era por medio
de Jesucristo. En fin, como vimos en el capitulo II, la Eucaristia era para
los primeros cristianos, antes que nada, un sacrificio, y siempre hablaban
de la Eucaristia en esos términos.

Sin embargo, para entender esto, hay que comprender bien lo que es un
sacrificio. Un sacrificio es algo que uno presenta a Dios como una ofrenda,
para que Dios lo acepte y lo haga suyo. Asi, por ejemplo, en el Antiguo
Testamento se ofrecian sacrificios a Dios pero primero lo ponian la mano
encima del animal que fueran a sacrificar para identificarse con &l. Luego,
como ese animal se convertia en humo, y subia al cielo para ser aceptado y
acogido por Dios, asi también la persona que presentaba el sacrificio y se
identificaba con &l era aceptada por Dios, junto con su sacrificio. Por eso
también rociaban la sangre del sacrificio sobre la gente, para que todos se
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identificaran con el sacrificio, estando fisicamente unidos a &1.

Ese es el sentido del sacrificio de Jesucristo. El se ofrecid a
Dios como sacrificio, y Dios lo "aceptd,'" al resucitarlo y hacerlo ascen-
der a su derecha. En otras palabras, Cristo se ofrecid a Dios (como
hombre, y no s6lo como Dios), ofreciéndose con toda su humanidad, y asi
fue aceptado y acogido por el Padre, y '"divinizado." Cristo, entonces,
ofrecid su cuerpo humano y toda su humanidad. a Dios, y esa humanidad fue
aceptada y acogida por Dios. Como el humo del animal sacrificado llegaba
hasta Dios, y asi el animal llegaba hasta Dios, asi Jesucristo llegd
hasta Dios al resucitar y ascender al cielo. Cristo le ofrecid al Padre
lo terrenal (su cuerpo y su vida humana) para que eso fuera convertido en
algo celestial. Esta Ultima frase es tan importante que vale la pena
repetirla: Cristo ofrecid al Padre su ser terrenal (su vida humana y su
cuerpo humano) para que ese ser terrenal llegara a ser celestial, o sea,
divino. Lo humano se hizo divino. Lo que era del hombre (la vida humana)
llegd a ser de Dios. Por eso, Jesucristo es el sacerdote por excelenciaj
recordemos que un sacerdote es uno que ofrece sacrificios. Por eso, los
sacerdotes habian ofrecido sacrificios anteriormente. Pero nunca habian
ofrecido sus mismas vidas a Dios (ni podian, peorque el sacrificio a Dios
tenia que ser sin mancha ni pecado).

En la Biblia, los cristianos también somos llamados sacerdotes. En
1 Ped. 2:5 leemos: "Sed edificados como casa espiritual y sacerdocio santo,
para ofrecer sacrificios espirituales aceptables a Dios por medio de Jesu-
cristo." Y unos versiculos después, Pedro dice: "Vosotros sois linaje
escogido, real sacerdocio" (v. 9). En Apoc. 1:6 leemos que Cristo "nos
hizo reyes y sacerdotes para Dios, su Padre," lo cual también dice en
Apoc. 5:10. Entonces, todos los cristianos somos sacerdotes. Hay que
enfatizar una vez mds que un sacerdote es uno que ofrece sacrificios (como
acabamqs de ver en 1 Ped. 2:5). Ahora, ;qué sacrificios ofrecemos a Dios?

Ya hemos visto en 1 Ped. 2:5 que se habla de "sacrificios espirituales".
En Heb. 13:15-16, leemos: "Ofrezcamos siempre a Dios, por medio de &1
(Jesucristo), sacrificio de alabanza, es decir, fruto de labios que con-
fiesan su nombre. Y de hacer bien y de la a&ﬁda mutua no os olvidéis;
porque de tales sacrificios se agrada Dios." ﬁntonces, este pasaje da a
entender que nuestra manera de vivir, alabando a Dios, y haciendo bien,
es nuestro sacrificio que le presentamos.

Sin embargo, Rom. 12:1 dice claramente: "Os ruego... que presentéis
vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios, que es
vuestro culto racional.” Esto da a entender que no sdlo es espiritual
nuestro sacrificio a Dios, sino también fisico y corporal.

iCuil es nuestro sacrifcio a Dios, entonces? ;Qué le presentamos?
Nos ofrecemos a nosotros mismos a Dios. Nuestro sacrificio es nuestro
ser entero, cuerpo y alma. Eso es lo que ofrecemos a Dios en sacrificio.

Sin embargo, hay que notar que en estos pasajes todo se hace por
medio de Jesucristo. 1 Ped. 2:5 habla de ofrecer "sacrificios espirituales

aceptables a Dios por medio de Jesucristo.”" En Heb. 13:15, leemos: "Ofrez-
camos siempre a Dios por medio de &1 (Jesucristo)... En Apoc. 1:6 y 5:10,
leemos que Jesucristo nos hizo sacerdotes para Dios.”" Todo esto ocurre

porque participamos en el sacerdocio de Jesucristo. No podemos ofrecerle
nada a Dios solos, sin &l. S6lo nos presentamos a Dios unidos a Cristo.
Nos unimos a €l en su sacrificio. Nos ofrecemos a Dios juntamente con

97



Jesucristo. S8lo podemos presentarnos a Dios en sacrificio por medio de
Jesucristo. Hacemos nuestro el sacrificio de Cristo al unirnos a él.

Como dice San Pablo en G&l. 2:20: "Con Cristo estoy juntamente crucificado,
y ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi." También en Rom. 6:3-8, leemos

que hemos muerto con Cristo, y hemos sido crucificados con Cristo. Lo que
todo esto significa simplemente es que estamos unidos a Cristo, y junto con
&1 nos ofrecemos al Padre en sacrificio. Al ofrecerse Cristo al Padre en
la cruz, y al estar unidos nosotros a Cristo, también nos ofrecemos al
Padre, y somos "crucificados con Cristo.”

Entonces, lo que ofrecemos, juntamente comn Cristo, es nuestra vida y
nuestro ser. Por eso en la Biblia y también en los escritos primitivos de
la iglesia, se habla de presentarle a Dios sacrificios de alabanzas y acciones
de gracias (o sea, Eucaristias, pues Eucaristia es la palabra griega por
"accidn de gracias). De esta manera, nos ofrecemos a Dios, como sacrificio.
Al alabar a Dios, estamos entregdndole nuestro ser y nuestra.vida. Estamos
diciéndole: "Soy para ti. Mi lengua es para ti, para alabarte. Mi mente
y mis pensamientos son para ti. Mi cuerpo es para ti. Soy completamente
para ti."

Pero no s6lo le ofrecemos a Dios nuestra vida. Le ofrecemos tambidn lo
que poseemos: las cosas materiales. Hacemos una ofrenda monmetaria. Pero
los primeros cristianos generalmente no consideraban el dinero como su
ofrenda a Dios, aunque si recogian dinero para ayudar a los necesitados.

Lo que ellos ofrecian a Dios era el pan y el vino. El pan y el vino son
fruto del trabajo del hombre. E1 hombre toma el trigo que Dios le da y lo
convierte en pan, con su trabajo y sudor. Toma las uvas que Dios le da y
las convierte en vino. Y eso es lo que el hombre ofrece a Dios. Asi enten-
dian los primeros cristianos. Lo que presentaban como ofrenda a Dips era el
pan y el cdliz (el vino). Esto lo vimos claramente en el capitulo II, pues
casi todas las citas que vimos hablan de ofrecerle a Dios el pan y el céaliz.

Los primeros cristianos veian una similitud, o un punto de comparacién,
entre el pan y el vino, y ellos mismos. Al presentar el pan y el vino a
Dios, &l tomaba esas cosas terrenales, cosas de este mundo, y las llenaba
de lo celestial, o sea, de su Hijo. Entonces, esas cosas terrenales llegaban
a ser tambidn celestiales. Llegaban a ser la morada del mismo Hijo de Dios,
el Dios hecho hombre, Jesucristo. El pan ya no era Unicamente algo terrenal
(pan), sino también algo celestial (al estar presente Cristo en él). Asimismo
el vino. Las cosas de este mundo recibian una infusidén de lo celestial, lo
divino.

Hemos visto ya que asi ocurrid con Jesucristo. Llend su cuerpo terrenal
con lo celestial, o sea, la vida 'de Dios. Lo humano fue llenado de lo divino.

Asi también ocurre con nosotros. Nosotros nos ofrecemos a Dios, para que
€l nos llene de su vida por medio de su Hijo. Nosotros, como seres terrenales,
nos convertimos en seres celestiales por medio de Cristo. Igual como Jesu-
cristo se hace presente en el pan y el vino que son ofrecidos, asi también
81 se hace presente en mnosotros. Nos hace como &l. Nos hace también hombres
llenos de la presencia de Dios, y de la misma vida de Dios, igual que Cristo
mismo. Convierte nuestros cuerpos en morada de Dios, como él.

Esto es claro en los escritos cristianos primitivos. San Ignacio, por
ejemplo, escribe que el pan de la Fucaristia es "medicina de inmortalidad,
antidoto para no morir, sino vivir por siempre en Cristo Jesis" (Ep. a los
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Efesios). Y San Ireneo, como ya hemos visto, dice: "Asi como el pan que
es de la tlerra, recibiendo la invocacidn de Dios ya no es pan ordinario,
sino Eucaristia, constituida por dos elementos terreno y celestial, asi
también nuestros cuerpos, recibiendo 1la Eucaristia, no son corruptibles,
sino que poseen la esperanza de la resurreccién para siempre" (Contra
herejias).

Lo que quieren decir estos escritores es que al venir Cristo en el
pan y el vino de la Eucaristia a nuestros corazomes, nos trae la misma vida
de Dios. Sabemos que la vida de Dios es eterna, o sea, no tieme fin. En
la vida de Dios no hay muerte, sino s6lo amor y gozo eternos. Pues, al
venir Jeslis a nosotros, infunde en nosotros esa misma chispa de vida, de
modo que llegamos a ser inmortales, como &l. Tenemos la vida de Dios en
nosotros, la vida que nunca termina. Tenemos la vida celestial, la de
Dios, en nuestros cuerpos terrenales. Ya no somos solamente seres terre—
nales. Ahora también somos seres celestiales. Ya no tenemos solamente la
vida humana; ahora también tenemos la vida divina, la misma vida de Dios.
Eso es lo que ocurre en la Santa Cena.

Es un hecho que Jesucristo, como todos los judios, al dar gracias por
la comida, alzaba la comida al cielo, como simbolo de ofrecérsela a Dios.
Asi también hacemos nosotros. Cuando el pastor va a decir las palabras
de institucidn de la Santa Cena, alza el pan, y luego alza la copa. Esto
representa la ofrenda a Dios de nosotros mismos con todo lo que tenemos.
El pan y el vino que son nuestros, se los ofrecemos a Dios, igual como
Jesucristo ofrecia la comida a Dios siempre. Esto lo hacian también los
primeros cristianos. Por eso, usaban el término "Eucaristia," porque
daban gracias a Dios por el pan y el vino, igual como habia hecho Jesu-
cristo. Se los ofrecian a Dios, imitando a Jesucristo, que "dio gracias"
sobre el pan y el vino la noche en que fue entregado.

Esta idea de "sacrificio" no es ajena a nuestras creencias luteranas.
l.eemos, por ejemplo, lo que escribe acerca de Lutero William D. Maxwell,
en su libro El Culto Cristiano (Methopress, Argentina, 1963):

"Lutero atacdé agudamente el concepto medieval del sacrificio de
la misa, que decia que la misa era una repeticidn de la muerte sacri-
ficial de Cristo. Pero no cayd en el error de descartar por completo
la idea del sacrificio. La transformd, dindcle una interpretacion
méds genuina. Declard que en la Eucaristia nosotros no ofrecemos a
Cristo; &l fue ofrecido de una vez para siempre en el Calvario. Pero
entramos en su'sacrificio, 'nos ofrecemos con Cristo: es decir, nos
arrojamos sobre Cristo con firme fe en su pacto.' Nos ofrecemos a
nosotros mismos, nuestros tuerpos y almas, en comunién con él; vy
ofrecemos un sacrificio de alabanza y accidn de gracias al identi-
ficarnos con €l. En este sentido, la Cena del Sefior es un sacrificio;
pero no es un genuino restablecimiento de la muerte sacrificial de
nuestro Sedor'" (p. 94).

Eso es precisamente lo que hemos dicho hasta ahora. Nosotros no
ofrecemos a Cristo; mis bien, nos ofrecemos a nuestros mismos con todo
lo que tenemos a Dios el Padre, juntamente con Cristo. Eso es lo que
ocurre en la Santa Cena.

Ahora podemos entender claramente en qué sentido es la Eucaristia un
sacrificio, y en qué sentido no lo es. Primero, no es un sacrificio de
Jesucristo mismo. Esa idea nunca ocurre en los escritos de los cristianos
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primitivos. Nunca hablaban de volver a sacrificar a Jesucristo. Ese no
era el sacrificio que presentaban al Padre. M3s bien, esa idea fue intro-
ducida mucho tiempo después.

Lo que ocurre en la Eucaristia es que nosotros, junto con Cristo, nos
ofrecemos a Dios. Primero, le ofrecemos nuestros seres, con todo lo que
tenemos y todo lo que somos. De hecho, Cristo llega a nosotros, para unirmnos
con &1 en la ofrenda de si mismo al Padre. Y asi, como €l convierte el pan
v el vino en su cuerpo y su sangre, tomando lo terrenal y convirtiéndolo en
algo celestial, asi hace también con nosotros. Nos toma a nosotros, seres
terrenales, y nos convierte en seres celestiales, llenos de su presencia.

Esto es la clave: Cristo, que se ofrece a Dios en sacrificio, se hace
presente en el pan y el vino. Y nosotros, al participar en el pan y el vino,
en los que estd presente el Cristo sacrificado, también somos ofrecidos a
Dios en sacrificio (junto con Cristo). Participamos en su ofrenda de si
mismo al Padre. Y de esta manera, llegamos a ser UNO con el Padre, como
Jesucristo es uno con el Padre. Compartimos la misma vida de Dios; tenemos
su vida en nosotros,y por eso estamos unidos a €l y en comunién con él.

En otras palabras, nosotros, junto con Cristd que estid en nosotros al
recibirlo en el pan y el vino, somos ofrecidos a Dios para llegar a ser uno
con é€l, como Cristo. Somos sacrificados a Dios, junto con Cristo. Y al
ser sacrificados, u ofrecidos, a Dios, &l nos llena de su misma vida, igual
que Cristo. De esta manera somos uno con Dios, porque participamos en su
mismo ser. Al ser ofrecidos a Dios el Padre con Cristo, somos llenados de
su vida celestial, la vida suya que es eterna y nunca termina. ’

Todo esto es lo que enseila Jesucristo en Jn. 6:56-57: "El que come mi
carne y bebe mi sangre, en mi permanece, y yo en él. Como me envié, el
Padre viviente, y yo vivo por el Padre, asimismo el que me come, también
vivird por mi." -3

Podemos afirmar, entonces, que la Eucaristia es verdaderamente un
sacrificio. Hacemos presente el sacrificio de Jesucristo, en primer lugar.
En segundo lugar, nos unimos a &1, al comer su cuerpo y beber su sangre—-
asi €1 llega a estar en nosotros, y nosotros en €1, lo cual significa que
somos uno con él. Al estar unidos a €1, también somos ofrecidos a Dios,
presntados a &1 como sacrificio. Finalmente, con Jesucristo, al ser ofre-
cidos a Dios, somos transformados en seres celestiales, como Cristo, porque
tenemos el mismo cielo en nosotros, al tener la vida de Dios en nosotros.
De esta manera somos ,restaurados a la comunion intima con el Padre. Somos
uno con 81 por medio de Jesucristo. Como hemos visto, en eso consiste la
salvacidn: en ser uno con Cristo, y asi uno con Dios el Padre, por medio de
Cristo.

Al ser ofrecidos a Dios, &l nos da su vida, y asi tenemos su vida en
nosofres. Como dice Jesucristo: "Si no coméis la carne del Hijo del Hombre,
y bebéis su sangre, no tenéis vida en vosotros. El que come mi carne y
bebe mi sangre tiene vida eterna." Al ofrecernos a Dios junto con Cristo,
recibimos la vida eterna, o sea, la misma vida de Dios. La vida de Dios
es su vida de amor y comunién. Somos hechos participes de la comunién
celestial. Eso es lo que ocurre en la Santa Cena.
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El cuerpo de Cristo

Hemos visto hasta ahora cdmo somos unidos a Dios en la Eucaristia.
Asi, unidos a &1, estamos en comunidén con &l. Pero es importante recalcar
que la comunidén en la cual estamos no es sdlo con Dios. Es también con
todos los demds que estdn unidos a Dios, y en comunidn con &1.

Eso es lo que hemos visto anteriormente en la liturgia. En la liturgia,
no s6lo somos unidos a Dios, sino también unbs a otros. Nuestro fin es
ser uno, como hemos visto que pidid Cristo en Jn. 17:21-23. Por lo tanto,
en la Eucaristia, la unién que se efectlia tiene un sentido vertical y
también un sentido horizontal; somos unidos a Dios por Cristo (vertical),
pero también unidos a los demds por Cristo (sentido horizontal).

Es interesante el trato que San Pablo da a este tema en 1 Corintios
capitulos 10 a 12. En 1 Co. 10:1-4, San Pablo se refiere al bautismo y
luego a la Santa Cena, enfatizando que como los israelitas, todos los
cristianos comen del mismo alimento espiritual (el pan de la Eucaristia)
y todos beben de la misma bebida espiritual: Jesucristo (el vino de la
Eucaristia). Luego, en 1 Co. 10:17, dice: "siendo uno solo el pan,
nosotros, con ser muchos, somos un cuerpo, pues todos participamos de
aquel mismo pan." Después de tratar un poco mids el tema de la Santa Cena
en el capitulo 11, Pablo vuelve al tema de la iglesia como el Cuerpo de
Cristo en el cap. 12, diciendo que cada cristiano es miembro de ese
cuerpo.

Lo que quiere enfatizar Pablo es que la Santa Cena nos une unos a otros,
haciéndonos un solo cuerpo. No hay individuos aislados en la Santa Cena;
s61o hay miembros unidos del cuerpo de Cristo. Al participar en la Santa
Cena, expresamos nuestra comunidn con Dios y también con los demés que
participan.

En .la Eucaristia, entonces, la iglesia entera se ofrece a Dios para
convertirse en el cuerpo de Cristo. Eso es lo que queria demostrar San
Pablo. Somos el cuerpo de Cristo porque en la Eucaristia nos unimos al
cuerpo de Cristo, haciéndonos uno con &l. Somos el cuerpo de Cristo ofre-
cido al Padre, tanto como grupo como individuos.

Entonces, podriamos decir que igual como Cristo viene al pan para
convertirlo en su mismo cuerpo, asi viene a nosotros para convertirnos en
su mismo cuerpo. Nosotros llegamos a ser miembros de su cuerpo, 'de su
carne y de sus huesos," o sea, su cuerpo en el sentido fisico y literal.
Esto ocurre en la Eucaristfa. Es en la Eucaristia donde el Cuerpo de
Cristo es manifestado como tal.

Generalmente, este aspecto horizontal ha sido olvidado en nuestra
iglesia. Si nos fijamos en los himnos que tenemos para la Santa Cena,
son muy individualistas, como si la Santa Cena fuera solamente un asunto
entre el individuo y Dios. Casi todos los himnos son en primera persona
singular ("yo'), y no plural ("nosotros"); por ejemplo: "Vengo a ti, Jesiis
amado," "Cristo a tu santo altar acudo en humildad," etc. Es muy importante
volver a enfatizar que la Santa Cena no sélo es algo entre el individuo y
Dios, sino entre todos los cristianos que participan. No sdlo se unen a
Dios; también se unen entre si mismos.

Por lo tanto, la Santa Cena es también una figura del cielo. Igual
como en el cielo estaremos todos unidos, unos con otros, y todos unidos
con Dios por medio de Jesucristo, vivimos y expresamos esa realidad ahora
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en la Santa Cena. Por eso, la Santa Cena es como un ascenso al cielo.

Es una participacién en la comunién celestial. Es un "comer y beber a

1a mesa de Jesdis en el Reino de Dios," como dice Jesls en Luc. 22:29-30,
unos momentos después de haber instituido la Santa Cena con los discipulos.
Unidos todos a Cristo, somos una sola cosa con €1, y asi con Dios el Padre.
Y eso es lo que Dios quiere: quiere ser "todo en todos" (1 Cop. 15:28).

La teologia de la Eucaristia es muy profunda. Hay muchisimo mds que
decir sobre ella. Sin embargo, para nuestros propdsitos, lo que hemos
dicho es suficiente por Fhora. Podemos resumir lo que hemos dicho de la
Eucaristia en los siguientes puntos:

1. En la Eucaristia Jesucristo se hace verdaderamente presente en el
pan y el vino. El pan se convierte en su cuerpo, o su carne (sin
dejar de ser pan), y el vino se convierte emn su sangre (sin dejar
de ser vino).

2. El Cristo que se hace presente en la Eucaristia es el Cristo
sacrificado. No es un nuevo sacrificio cada vez, sino el mismo
sacrificio de Cristo hecho presente, al estar presente &l, que
fue sacrificado por nosotros. .

3. Al participar nosotros del pan y el vino de la Eucaristia, somos
literalmente y corporalmente unidos a Cristo como, por ejemplo,
en Ef. 5:30: "Somos miembros de su cuerpo, de su carne y de sus
huesos."

4, Al estar unidos a Cristo, también nos convertimos en un sacrificio
al padre, junto con Cristo. Con Jesucristo, nos presentamos al
Padre con todo lo que tenemos y todo lo que somos, Cuerpo, alma, y
espiritu. De esta manera llegamos a ser uno comn Dios, y em eso
consiste la salvacidn: en ser uno con Dios, y estar en comunidn con
1. Eso es precisamente lo que ocurre en la Santa Cena. Llegamos
a ser uno con Dios a través de Jesucristo.

5. Al ofrecernos a Dios, también le ofrecemos el pan y el vino, para
que é1 los acepte y los transforme en el cuerpo y la sangre de su
Hijc. Lo que sucede al pan y al vino es 1o mismo que nos sucede a
nosotros: lo "terrenal" es convertido en algo "celestial." Como
Cristo se hace presente en el pan y el vino que ofrecemos, se hace
presente en nosotros, al ofrecernos al Padre por medio de El.

6. Al llegar a ser "una sola cosa" con Dios por medio de Jesucristo,
al participar de €1 en la Santa Cena, todos también formamos 'una
sola cosa" unos con otros, pues todos estamos unidos al mismo Dios
por medio del mismo Jesucristo, y asi somos uno.

7. La Santa Cena es una figura de lo celestial, ya que es una parti-
cipacién en la "comunién de los santos," que es el Reino de Dios.
Al ser uno con Dios y con los demds redimidos, participamos en el
mismo cielo, ya que el cielo no es otra cosa que la comunidén con Dios
y con todos los redimidos. El cielo se nos hace presente aqui y
ahora al celebrar la Eucaristia.

La liturgia vy la Eucaristia

Por lo que hemos visto acerca de la Eucaristia, ella es el centro de
la liturgia del Oficio Mayor. Hemos vistc que el propdsito de la liturgia
es de unirnos mas a Dios y unos a otros. Eso es lo que ocurre en la liturgia,
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porque eso es lo que ocurre en la Santa Cena.

Toda la liturgia refleja lo que ocurre en la Santa Cena. En la Santa
Cena, como hemos visto, la unidn entre Dios y nosotros se hace real, al
participar nosotros del verdadero cuerpo y la verdadera sangre de Jesucristo.
Esta unidn no es sdlo simbdlica o figurativa, sino real; llegamos a ser uno
con Dios y unos con otros al unirnos al cuerpo carnal de Jesucristo. En
ningiin otro momento del Oficio nos unimos corporalmente a Cristo. Por eso,
ese momento es central en el Oficio Mayor.

Al mismo tiempo, nos unimos unos a otros en un solo cuerpo en la Santa
Cena. Una vez mids enfatizamos que esta unidén no es sélo simbdlica, sino
real. Llegamos a participar todos del mismo cuerpo carnal de Jesucristo.
Llegamos a ser un solo cuerpo, ya que todos participamos de la carne y la
sangre del Senor Jesucristo. Todos participamos de su misma naturaleza
divina al participar de su misma naturaleza humana. EL cuerpo carnal y
humano de Cristo llega a penetrar nuestros cuerpos, uniéndonos asi a &l.

Y esta unidn verdadera con Cristo y con los demds no ocurre en otro momento
del Oficlo Mayor.

El papel que juega el resto de la liturgia, entonces, es el de reflejar
esa unidn. Podemos cantar, orar, y adorar a Dios todos juntos, porque somos
un solo cuerpo por estar todos unidos verdaderamente a Cristo. Escuchamos
todos la misma Palabra en la que Jesucristo nos habla, porque estamos unidos
a él. :

El resto de la liturgia, entonces, da sentido a lo que ocurre en la
Santa Cena. Las otras partes de la liturgia nos enseflan a vivir en esa re-
lacién en la que estamos por medio de Cristo. En los cantos y las oraciones
eXpresamos nuestra unidn. En su Palabra Dios nos habla de esa comunién.
Nos dice que quiere que esa comunién se hantenga y se haga mis fuerte, y que
quiere que se extienda a otros. Nos dice lo que &l ha hecho para hacer posi-
ble esa comunidn, por medio de su Hijo y su Espiritu Santo. Nos dice cdmo
debe ser la comunidn: cémo se vive en ella, cOmo nos debemos relacionar con
€l, con los otros cristianos, y con el mundo. En fin, toda la liturgia tiene
que ver con la comunidn con Dios; y esta comunién halla su cumplimiento al
participar nosotros de la humanidad de Jesucristo en la Santa Cena, siendo
asl uno con Dios y uno con los demds que estdn unidos al mismo Jesucristo.

Toda la liturgia, entonces, gira alrededor de la Santa Cena. En la
Santa Cena, toda la liturgia halla su cumplimiento. Dios viene a nosotros
en Cristo, somos transformados, y nos adentramos en la comunidén con &1.
Ese es el fin de la vida: ser uno con Dios por Cristo, y participar en la
comunién Intima con &1 (y con otros). Ese es también el fin de la Santa
‘Cena. Y finalmente, es el fin del Oficio Mayor: efectuar esa comunidn
entre Dios y nosotros.

Ahora podemos entender mds claramente la relacidn entre las dos partes
de la liturgia. Las dos son necesarias. La Palabra y la Eucaristia se
necesitan la una a la otra. No basta con s6lo escuchar la Palabra, porque
al escuchar la Palabra no nos unimos en realidad al cuerpo humano y divino
de Jesucristo. No nos unimos corporalmente al Cristo sacrificado que nos
comunica su divinidad por medio de su humanidad en la Santa Cena. La
Palabra sola no nos puede unir asi a Cristo, y asl a Dios y a los demis
cristianos, porque necesitamos estar unidos realmente al cuerpo humano de
Cristo para estar asi unidos. Por eso, la Palabra sin la Eucaristia queda
Incompleta.
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De la misma manera, no es suficiente unirnos verdaderamente a Jesucristo
en la Santa Cena, sin escuchar su Palabra. Porque por si sola, la Santa Cena
no tiene sentido. Necesitamos estar unidos al cuerpo de Cristo para estar en
comunidén con Dios; pero también tenemos que vivir en esa comunidn. Esa
unidén con Cristo tiene que hacerse una realidad en nuestra vida diaria. Y
eso s6lo puede ocurrir por medio de la Palabra. La Palabra nos ensefa qué
significa vivir en comunidn con Dios y con otros por medio de Jesucristo.

Nos dice cOmo vivir unidos a Jesucristo. Sin la Palabra, no podriamos vivir
en comunidén con Dios, porque no sabriamos qué es esa comunidn y cémo se vive
en ella. Lo que hace la Palabra, entonces, es darle significado a nuestra
existencia como personas unidas a Dios por Cristo.

Por lo tanto, necesitamos de las dos cosas: la Palabra y la Eucaristia.
Las dos son necesarias para que vivamos en comunidn con Dios. Quitar una o
la otra significa quitarnos algo esencial para nuestra vida cristiana. La
Palabra de Dios no puede ser eficaz y lograr lo que Dios desea sin la Santa
Cena, porque necesitamos participar de la misma vida humana y divina de Jesu-
cristo para ser transformados. Al mismo tiempo, la Santa Cena no puede ser
eficaz y lograr su fin en nosotros sin la Palabra, porque sin la Palabra no
podemos realmente vivir en esta comunidn con Dios; esa comunidn no puede ser
una realidad en nuestra vida diaria sin la Palabra.

Hemos dicho que la Santa Cena es el punto central y culminante del Oficio
Mayor. Sin embargo, con esto no queremos dar la impresidn de que es mids im-
portante que la Palabra. En este caso, no hay una parte m@s importante que
la otra. Eso serfa como decir que el acto de comer es mds importante que el
acto de digerir la comida. Si la comida que comemos no se convierte en energia,
de nada nos serviria comerla, y nuestro cuerpo moriria. Es necesario comer,
pero es igualmente necesario que el cuerpo convierta esa comida en energia
para sostener nuestra vida corporal.

Asimismo, la Santa Cena es central en nuestra vida cristiana, porque sin
ella no mantenemos nuestra unidn con Cristo. La Santa Cena es vital para
nuestra comunidn con Dios. Pero igual como la comida que comemos también
tiene que ser digerida, la Santa Cena tiene que producir algiin efecto en nuestra
vida para que de veras vivamos en comunidn con Dios. Y eso sdlo puede ocurrir
por medio de la Palabra, que nos permite vivir en esa comunién todos los dias.

Son dos cosas, entonces, las que necesita el cristiano: mantenerse unido
a Jesucristo, y vivir unido a Jesucristo. El mantenerse unido verdaderamente
a Jesucristo ocurre en la Santa Cena; y el vivir unido a Jesucristo ocurre
por medio de la Palabra. Sin embargo, si decimos que la Santa Cena es, en
un sentido, central en el Oficio, es porque no podemos vivir unidos a Cristo
sin estar primero unidos real y corporalmente a &l, y recibir su vida divina
y humana en nosotros. Necesitamos primero comer para luego poder digerir la
comida; igualmente, necesitamos primero participar verdaderamente de la vida
de Jesucristo para poder vivir esa vida todos los dias. Primero hay que estar
unidos a Cristo (por medio de los Sacramentos); luego hay que vivir unidos a
&l todos los dias (por medio de la Palabra).
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IX. LA PRACTICA DE LA EUCARISTIA

Después de haber considerado el significado de 1la Eucaristfa en el
capitulo anterior, vamos a considerar en este capitulo cdmo se debe aplicar
ese significado a la forma en que celebramos la Eucaristia, y lo que debe
ocurrir en nosotros al celebrarla.

En primer lugar, hay muchas iglesias luteranas que, igual que otras
iglesias evangélicas, no celebran la Santa Cena todos los domingos. Ya
hemos visto en parte los problemas que tenemos al querer explicar por qué
no lo celebramos todos los domingos. Pero vamos a considerar las razones
por las cuales no se celebra la Santa Cena todos los domingos en muchas
iglesias, porque hay razones histéricas.

En la iglesia primitiva, no cabe duda de que celebraban la Santa Cena
cada domingo. Eso ya lo notamos en el capitulo II. Muchos de los escri-
tores cristianos mencionan que se celebraba la Eucaristia todos los domin-
8os. De esto no hay ninguna duda, Y no es posible encontrar ningin erudito
de reconocimiento que dude de esta verdad.

Esto es claro también en el Nuevo Testamento. Leemos en Hech. 20:7:
"El primer dfa de la semana, reunidos los discipulos para partir el pan..."
Como hemos visto, la frase "partir el pan" se refiere a la Santa Cena.
Hech. 2:46 hasta nos da a entender que celebraban la Santa Cena todos los
dias.

Por lo que hemos leido de los escritores cristianos antiguos, también
sabemos que todos los pPresentes comian del pan y bebian de la copa. Todos
los presente participaban, sin excepcidén. Aunque, como hemos notado, sélo
podian estar presentes los que habian sido bautizados Yy eran miembros de
la comunidad. Por eso, todos podian participar. No se usaba que algunos
sdlo observaran, permaneciendo en sus lugares durante la distribucién sin
comulgar. Inclusive, es probable que en la iglesia primitiva los nifios
también participaran. Todavia hoy, en la Iglesia Ortodoxa Oriental, una
iglesia que tiene sus origenes en la iglesia primitiva en el oriente, los
nifios recién bautizados comulgan del pan y el vino. Por €50, creemos que
nadie estaba excluido de la Santa Cena, y todos sin excepcidn participaban,
si ya eran miembros bautizados de 1la iglesia.

Hay otro punto muy importante acerca de la iglesia primitiva. Para _
ellos, la Santa Cena era gl centro y la misma esencia de sus vidas. Decfan
que no podian vivir sin la Santa Cena. Cuando se encontraban en la carcel,
no pedian una copia de la Biblia; pedian que se les trajera la Eucaristia.
Cuando un cristiano se enfermaba y no podfa ir al Oficio, no le pedia al
Pastor sdlo que le fuera a hablar 0 consolar; pedia que se le llevara 1la
Santa Eucaristfa. Cuando alglin miembro tenia que faltar un domingo, alguien
de la iglesia, el pastor o un diicono, se encargaba de llevarle una parte
de la Eucaristia entre semana. Inclusive se usaba que muchos cristianos
se llevaban una porcién del pan y el vino de la Santa Cena a sus casas, y
todos los dfas durante la semana comian y bebfan una pequefna parte.
Alrededor del aiio 300, en la dltima persecucidn fuerte de los cristianos,
algunos cristianos Prisioneros dijeron: "Sin la Eucaristia no podemos vivir."

En otras palabras, la Eucaristfa era esencial y fundamental para ellos
en su vida cristiana. No podfan vivir sin ella. Sy vida cristiana dependia
de ella. La participacidn en la Eucaristfa era vital, de suma importancia.
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La razdn por la cual el estado romano persegula a la iglesia cristiana
en los primeros siglos no era tanto por sus-creencias. . ‘Mas ;hien ' era por -sus
reuniones secretas, en las que celebraban la Eucaristia. Si un cristiano se
quedaba en casa, leyendo su Biblia (si es .que tenia,. pues :la;gran mayoria no
tenid), y nunca asistfa a 1la iglesia, no : estaba en ningln peligro :de persecu-
““cidén. Pero un ‘veérdadero cristiano, segun los antiguos, nunca. podia:hacers eso.
Un ‘cristiano era uno que se reunia con los demas .cristianos.para participar del
cuerpo y la sangre del Sefior. Cuando uno deJaba de congregarse con otros para
participar de la Eucaristfa, aunque fuera por unas" semanas,’ dejaba’ de ser
cristiano, -y ‘ya.no era recibido en la Iglesia. ‘Por eso, lo''que. dlstinguia a
un cristiano de un mo cristiano no era sélo’ una creencia, sino la’ particlpacion
en la Eucaristia.:' Si uno dejaba de comulgar ya no era cristiano

"Lo que queremos senalar, entonces, es que la Eucaristia -estaba en el centro
de la vida de los primeros cristianos. Un experto sobre los primeros cristianos,
Jean,Daniélou, escribid: "Los sacramentos [en la Iglesia primitlva] dparecen
como los acontecimientos esenciales de la existencia cristiana 'y de la existencla
en general". (Sacramentos y:Culto‘segiin los Ss. Padres, Ed. Guadarrma Madrid,
,1964,,p..29) :Entonces, ‘todo ‘giraba‘alrededor’ de 'la Eucaristla el culto, la
vida diaria, la explicacidn que sé ' lé daba’a las ‘Edcrituras, ‘la ‘enseéfianaza que
se les daba a 105 cateciimenos. .-No solo Anterpretaban los,Sacramentos ‘a 1a luz
de’la’ Biblia, también interpretaban 1a Biblia a la luz:de los.jiSacramentos.” Lo
‘central’en el ‘culto no era la predicacion, aunque - -1 ‘era muy-importante;. 1o
central'era la’ Eucaristia.‘ Toda la predicacion, toda, la doctrina,:.toda la cate-
quizacion, toda la’ liturgla, se relacionaba Intimamente con los Sacramentos, y
en particular, con la Eucaristia. E1 1ector de los escritos crlstlanos primi-
tivos no puede; menos.: que notar esta verdad ' 1 4

-Por mucho tiempo, entonces, se celebro la Santa Cena todos los domingos,
y todos 'sin’ excepcion comulgaban Sin embargo,, hubo controversias en.la
iglesia en el cuarto siglo, y estas controversias, cambiaron mucho la iglesia.
Habia un grupo ‘muy grande dentro de la iglesia que no .creia ,en la divinidad
de Jesucristo. Estos, llamados arrianos, . finalmente fueron expulsados de
la iglesia. ' Pero ellos, como no creian en la div1n1dad .del Hijo de Dios, no
tenfan mucho respeto por el cuerpo de Cristo en la: Eucar1st1a (ya que ese.
cuerpo no era divino, sino sbélo humano) Para contrarrestar sus:ldeas, los
lideres de'la iglesia’ empezaron ‘a enfatizar, que era.una cosa muy:seria: parti—
cipar.en la“Eucaristia. La partic1pacion no era. una cosa para tomar a la:
ligera, como lo hacfan los arrianos. Se empezd a decirles a los cristianos
que si no estaban:.bien preparados para participar de 1a Fucarlstia, seria
mejor no participar de ella. -

: Por ejemplo, algunas oraciones para antes de comulgar que han sido
preservadas ‘del cuarto y quinto siglos, dicen: "Acércate con temor, para no
ser quemado: [la Eucaristfa] es un fuego..." "Antes de participar en este
terrible sacrificio... ora temblando." Entonces, se enfatizaba mucho la
preparacién anterior a la participacidn de la Eucaristia, y que 1o debia
acercarse’ cualquiera que no estuviera preparado. Do

Sin embargo, lo que ocurrid fue que mucha gente que iba al Oficio dejaba
de comulgar todos los domingos. De hecho, muchos dejaron de comulgar por
completo, por ese "miedo" y "temor" que se les habia inculcado. Tan grande
fue el problema que en el siglo VI, la iglesia tuvo que poneér como requisito
que todos los fieles comulgaran cuando menos tres veces al ano--en Navidad,
Pascua, y Pentecostés. Si la iglesia tuvo que poner esto como requisito,
habia una razén: 1la gente habia dejado de comulgar, y habia que exigirselo.
Eso hubiera sido totalmente innecesario en los primeros siglos del cristianismo,
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cuando todos comulgaban sin falta. De todas maneras, no tuvieron mucho
éxito estos requisitos de comunidn. La gente segula absteni@ndose de la
Santa Cena. Algunos nunca comulgaban. Por eso, en el afio 1215, se les
exigié a todos los fieles que comulgaran por lo menos una vez al afio, en
el Domingo de Pascua. Si habia que exigirles eso, es obvio que muchos no
hacfan ni eso.

De esta manera, la comunidn se fue convirtiendo en algo que hacian
principalmente los sacerdotes. De hecho, los sacerdotes dejaron de darles
la copa a los comulgantes. Se promulgaron 'misas privadas," en las que
el sacerdote comulgaba solo. Durante la distribucidn de la Santa Cena,
muchos, si no la mayoria, no participaban, sino sélo observaban.

Lo que fue sucediendo, entonces, es que la gente dej6 de comulgar del
pan y el vino, por tenerles temor. Por eso también se les empezd a negar
la copa, por temor de que fueran a tirar una gota de la sangre del Seior.
Tal era el miedo ante el cuerpo y la sangre del Sefior. Entonces, al sentir
tal temor, la gente en lugar de comer y beber del pan y el vino empezd a
adorarlos. Eso es lo que vemos todavia en la Iglesia Cat6lica Romana hoy.
Aunque ya es mds frecuente la comunidn de los miembros, es mds comin la
adoracidn del Sacramento. Se guarda el pan y el vino en el sagrario, y la
gente llega al templo aun cuando no hay misa para adorar y venerar al pan
y al vino, el cuerpo y la sangre de Cristo. Por eso, también, mucha gente,
al pasar en frente de un templo catdlico, se persigna. Eso se hace para
honrar al Cristo que, segiin ellos, estd presente en el sagrario. La Santa
Eucaristia, entonces, dejé de ser principalmente algo de la cual se parti-
cipaba, y mds bien se convirtid en algo que se adoraba desde lejos.

En el tiempo de la Reforma, los reformadores vieron que estas priacticas
no eran buenas. Se dieron cuenta, por ejemplo, que los primeros cristianos
nunca habian adorado al pan y al vino, ni los guardaban para adorarlos.
Entonces, propusieron cambios. Sin embargo, habia dos campos. Algunos,
como Martin Lutero y Juan Calvino, le daban importancia al Sacramento. Los
dos querian que se celebrara la Santa Cena todos los domingos. Lutero
siempre enfatizaba que la gracia viene a nosotros no sdlo por la Palabra,
sino también por los sacramentos. La Iglesia Luterana siempre ha dado la
misma importancia a los sacramentos que da a la Palabra de Dios, al menos
en teoria, aunque como veremos en un momento, asl no ha sido siempre en
practica.

Sin embargo, ho:ia otro grupo de reformadores que pensaban de otra manera,
como Zuinglio. Estos decian que Cristo no esta presente en la Eucaristia.
Es s0lo un memorial, para recordar a Cristo. Enfatizaban tanto la Palabra
de Dios y la Biblia, que daban muy poca importancia a la Eucaristia. Decian
que se salva uno por creer en Cristo, y que la Eucaristia no tiene casil nada
que ver con la salvacidén por la fe. DPor eso, le restaban importancia.
La Eucaristla sdlo era un rito que habia mandado el Sefior, y para cumplir
su mandato s8lo habfa que celebrarlo de vez en cuando (mds por obligacidn
que por otra cosa, ya que habfa que cumplir lo que el Sefor mandd).

Es un hecho que en la Iglesia Luterana, al principio, se celebraba la
Santa Cena todos los domingos, en los dias de Lutero. Leamos lo que dice
Maxwell:

"[La misa] ya no podia continuar siendo meramente un espectaculo
espléndido desarrollado como en un escenario; debia convertirse en una
accidén comlin en la que todos participaran. Pero para que todos partici-
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paran era necesario que el culto fuera inteligible, y para ser com-
pletamente inteligible era menester que contuviera elementos didacticos.
Esta finalidad, sostuvo Lutero, s6lo puede ser lograda manteniendo la
celebracidn de la Cena del Sefior como el servicio central de la Iglesia.
AsI en 1520 declard que -la Cena del Sefior deberia "ser celebrada diaria-
mente a lo largo de toda la cristiandad"; pero tres afios mds tarde modi-

ficS este concepto al afirmar en un sermdn que en el futuro la eucaristia

deberfa ser celebrada tan sélo los domingos, a menos que hubiera quienes
desearan comulgar mis frecuentemente. Como resultado, la celebracidn
semanal de la Cena del Seflor, con sermdn y comunidn, se convirtié en la
tradicion luterana primitiva" (p. 93).

Entonces, la tradicidén luterana primitiva fue de celebrar la Santa Cena
todos los domingos, igual como se habia hecho en la iglesia primitiva. As{
se usd por mucho tiempo. Pero poco a poco las formas de pensar de otros
grupos reformados empezaroﬁ,a penetrar en la Iglesia Luterana. Y asi, se
dejé de celebrar la Santa Cena todos los domingos. Decian que si la gente
s6lo acostumbraba comulgar tres o cuatro veces al afio en la Iglesia antes de
la Reforma, sdlo se debia ofrecer el Sacramento de la Eucaristia tres o
cuatro veces al afio, para que todos participaran. Los demis domingos no se
debfa celebrar, porque no iban a participar todos. Asi, en la Iglesia Lute-
fana, como en otras iglesias reformadas, se dejd de celebrar la Santa Cena
todos los domingos, aunque en realidad €sa era una practica de la iglesia
primitiva y de la Iglesia Luterana originalmente. ‘

En fin, la prdctica de no comulgar todos los domingos no es luterana.
Se debe a influencias de otros grupos evangélicos cuya doctrina es distinta
a la nuestra.

La teologia equivocada de la Santa Cena

El hecho de que la Santa Cena se dejd de celebrar todos los domingos
también tiene que ver con el significado que se le da (o la falta de signi-
ficado). Vamos a examinar un poco esta teologia equivocada.

En primer lugar, sl Cristo no esti presente en el Sacramento de la Santa
Cena, la Santa Cena no puede tener mucha importancia. Muchos protestantes
creen que sdlo es un "memorial." No estd presente Cristo corporalmente.

El pan no es su cuerpo, y el vino no es su sangre, segin ellos. Por lo
tanto, no' es muy importante la Santa Cena. No ocurre nada en realidad
cuando uno comulga, segiin ellos. No hay ninguna unién fisica con Cristo,
porque &l no estd fisicamente presente. Lo dnico que ocurre es que el que
comulga pilensa un poco en Cristo, y se le recuerda que Cristo murid. Parti-
cipar en la Santa Cena sdlo significa "recordar" a Cristo y lo que hizo por
nosotros. Pero, en realidad, uno no necesita de la Santa Cena para recordar

a Cristo. Uno lo puede recordar en cualquier momento. Entonces, si pensamos

de esa manera, (qué falta nos hace la Santa Cena? En realidad, ninguna.
Casi no tiene ningiin significado, porque no ocurre nada en especial en la
Santa Cena. Uno puede recordar a Cristo leyendo la Biblia, escuchando un
sermén, o cantando un himno. No hay necesidad de la Santa Cena para recor-
darlo.

Entonces, ipor qué segulr celebrando la Santa Cena? (Por qué no abolirla?

La {inica respuesta que pueden dar estos protestantes es que Cristo nos mandd
que celebrdramos la Santa Cena, al decir: "Haced esto en memoria mia." Por
eso, hay que seguirla celebrando de vez en cuando, porque si no, violariamos
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el mandato de Cristo. Asi, en realidad, la Santa Cena ha perdido toda
importancia. Es un rito externo, vacio de significado, en el que no
ocurre nada que no ocurra también en un sermén o en un himno. Pero hay
que seguirla celebrando porque asi lo mand§ Jesucristo. (Por qué lo
mand6? Quién sabe. Pero hay que cumplir con lo que nos exige.

Entre los luteranos, aunque en teoria seguimos insistiendo en la ver-
dadera presencia de Cristo en la Eucaristia, en la practica hemos aceptado
estas ideas de otros protestantes, a veces. Porque tampoco le damos la
importancia debida, al no celebrarla con frecuencia. No se habla de ella
con mucha frecuencia en los sermones. No la mencionamos en nuestros
himnos. No la mencionamos en nuestras oraciones, ni en nuestro material
devocional. Nunca se les menciona a los nifios en las clases de la Escuela
Dominical. En fin, tiene muy poca importancia en nuestra iglesia. Esa ha
sido la triste realidad.

Hay otra razdn, también, por la cual se le restd importancia a 1la
Eucaristia en la Iglesia Luterana, y en otras iglesias protestantes.
Generalmente, damos tanta importancia a la Palabra de Dios ("sola
Escritura™) que los Sacramentos son puestos a un lado. Esto también se
debe a influencias de otros grupos cuya teologia estd en conflicto con
la nuestra.

Lo que ocurre es que enfatizamos Gnicamente que en la Eucaristia
Cristo viene a nosotros. Pero decimos también que €l viene a nosotros en
la Palabra predicada. Si decimos que Cristo viene a nosotros, pero también
viene a nosotros en la Palabra predicada, ({por qué necesitamos las dos
cosas? Si yo puedo recibir a Cristo oyendo su Palabra predicada, ;qué
falta me hace recibirlo en la Santa Cena? Por eso, la Santa Cena ha per-
dido importancia aun entre nosotros. Es mis importante para nosotros "la
Palabra de Dios."

Otra razon es que segin lo que generalmente decimos, lo Gnico que ocurre
en la Santa Cena es que Dios nos perdona nuestros pecados. Pero si al prin-
cipio de cada culto hay una confesién y una absolucidn, en la que se nos
perdonan los pecados, ;qué falta hace la Santa Cena? ¢{Por qué tengo que
comulgar si ya se me perdonaron los pecados al principio del servicio?

En realidad, entonces, el hecho de que la Santa Cena ha perdido impor-
tancia entre nosotros se debe al hecho de que no le hemos dado una buena
interpretacidn. Nuestra interpretacidn de la Santa Cena ha sido deficiente.
Mads que nada, muchas veces los luteranos, junto con los otros protestantes,
han rechazado por completo la idea de sacrificio en relacidn con la Santa
Cena. Esto es una reaccidn en contra de la Iglesia Catdlica Romana, en la
cual la Eucaristia se convirtid dnicamente en un sacrificio de Cristo pre-
sentado otra vez al Padre. Alll se enseiia que el pueblo ofrece nuevamente
a Cristo a Dios. Esta idea de sacrificio, como hemos visto, no tiene base
ni en la Biblia ni en los escritos cristianos primitivos.

Pero la reaccidn fue demasiado fuerte, y se fue al otro extremo. Se
descartd por completo el concepto de "sacrificio.” Hablar de "sacrificio"
olia a catolicismo romano. Por eso, habia que evitar cualquier referencia
a sacrificio en nuestra interpretacidn de la Santa Cena.

Sin embargo, es interesante que las iglesias protestantes no descar-—
taron por completo el concepto de sacrificio en otras partes de su culto.
Por ejemplo, todavia se usa la ofrenda—-el dinero que uno ofrenda a Dios.
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Esto es un sacrificio; ofrecemos nuestro dinero a Dios. Todavia se usa en
casi todas las iglesias una "ofrenda floral." ;A quién ofrecen.las flores?
A Dios, por supuesto. Si no a él, ¢(a quién?

Pues, si podemos ofrecerle a Dios dinero, y le podemos ofrecer flores,
ipor qué no podemos ofrecerle pan y vino? ({Por qué una cosa y no la otra?
i{Qué diferencia hay? Tanto una cosa como otra representa el sacrificio de
nosotros mismos a Dios. Le presentamos nuestro ser entero. Eso es lo que
hacemos en la Eucaristia. ]

Lo que es necesario, entonces, es volver el concepto de "sacrificio" a

la Santa Cena, y al culto en general. Si no hay un sacrificio de nosotros
mismos, si no nos presentamos a Dios, no hay salvacidn, porque no hay comu-
nidn con Dios. ¢Por qué? Porque para que haya comunidn con Dios, es necesario
que nosotros correspondamos el amor de Dios, o sea, que nosotros también
expresemos nuestro amor por él. Si Dios se da a nosotros (en Cristo), pero
nosotros no nos damos a Dios (en Cristo), si no nos ofrecemos a Dios, no hay
comunidén entre &l y nosotros. S&lo fluye el amor de Dios hacia nosotros,

pero el amor de nosotros hacia &l no. Y asi no puede haber comunién. Por
supuesto, volvemos a enfatizar que tinicamente podemos amar a Dios y ofrecernos
a &l por medio de Jesucristo. Pero el concepto de sacrificio es imprescindible.

De ninguna manera queremos perder la nocidén de que Cristo viene a nosotros
en la Santa Cena. Esa idea también es central. Esa idea es clave. Si Cristo
no viene a nosotros en el pan y el vino, no hay comunidén. Pero si sélo decimos
que Cristo viene a nosotros en la Santa Cena, y no hablamos de cOmo nosotros
también vamos a Dios con Cristo en la Santa Cena, s0lo hemos hablado de la
mitad. (A qué viene Cristo a nosotros en la Santa Cena? S6lo puede ser para
unirse a nosotros. Y sdlo al unirse él a nosotros podemos ofrecernos a Dios. De
otra manera, es imposible. A veces decimos que viene a nosotros para perdonar
nuestros pecados. Esto es verdad. Pero falta algo muy importante. Primero,
¢por qué tiene que venir a nosotros para perdonar nuestros pecados? No hay
una respuesta facil a esa pregunta, segiin la forma tradicional en la que
hemos hablado de la Santa Cena. Y en segundo lugar, el perddn de los pecados,
ide qué sirve? (Es un fin en si mismo? (Es eso lo dnico que Dios quiere
hacer: perdonar nuestros pecados? El perddn de los pecados, en realidad,
nunca es un fin en si mismo. Dilos sdlo quiere perdonarmos los pecados para
que podamos ser limpios, como &l, y asi ser uno con él. El perddn de los
pecados sdlo es un medio para alcanzar otro fin: la comunidn con Dios.

Y esa comunidn s6lo puede ser una realidad si Cristo viene a nosotros en la
Santa Cena. Por eso es imprescindible que €1 esté presente en el pan y el
vino. Dios puede perdonarnos los pecados sin venir a nosotros en la Santa
Cena. Pero no puede camblarnos, transformarnos, y hacernos uno con &l si

no viene a nosotros en su Hijo. Cristo tiene que entrar dentro de nosotros
en la Santa Cena para producir esa transformacidn. S6lo asI puede ocurrir.

En fin, a veces hemos sido un poco contradictorios en la interpretacidn
que damos de la Santa Cena. Por una parte, hemos retenido la idea de sacri-
ficio. Por ejemplo, conservamos el altar en el centro del santuario. El
altar, como hemos visto, es inseparable de la idea de sacrificio. (Qué
ponemos sobre el altar? Las ofrendas monetarias que ofrecemos a Dios. A
veces también ponemos la ofrenda floral que ofrecemos a Dios sobre el
altar. Pero también ponemos el pan y el vino sobre el altar. AsI, en la
practica, conservamos la idea de que ofrecemos el pan y el vino a Dios, al
ponerlos en el altar. :
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Pero, por otra parte, hemos hecho a un lado la Eucaristia. Es rara
la vez que se hable de la Santa Cena en un sermén. Los miembros raramente
comprenden bien el significado de la Eucaristia. S&lo hay que ver el
himnario Culto Cristiano para ver que la Santa Cena tiene poca importancia
para nosotros. De mids de 400 himnos, s8lo 8 son de la Santa Cena. E1
resto ni menciona la Eucaristia. Entonces, uno de cada 50 himnos habla
de la Santa Cena. Hablamos mucho de la Palabra de Dios, la fe, etc.,
pero de los sacramentos casi nada. (Es lo mismo con el bautismo; nunca
se hace alusidn al bautismo tampoco en los himnos que cantamos.) Y cuando
hablamos y ensefiamos acerca de la Santa Cena en los estudios y en las
clases de catecismo, casi lo finico que se enfatiza es que hay que creer
en la verdadera presencia de Cristo, a diferencia de otros grupos evangé-
licos. Pero del significado de la Santa Cena, o de lo que ocurre en
nosotros al comulgar, se habla muy poco.

Cuando la Eucaristia no es central en la vida y la adoracidn de 1la
iglesia, hay consecuencias muy negativas. Primero, se pierde toda la
nocidn de sacrificio. La vida cristiana se convierte solamente en un
"recibir" la gracia y el perdén de los pecados. No hay una respuesta a
esa gracla y ese perdon. No se corresponde el amor de Dios, y el amor
casi desaparece de la iglesia.  (Por: qué? Porque no se enfatiza la ofrenda
de nosotros mismos a Dios. Y si no nos ofrecemos a Dios; y sdlo nos con-
tentamos con "oIr su Palabra," es dificil que se produzca en nosotros el amor,
porque no hay ninguna. identificacidon del cristiano con Cristo y su sacrificio.

La vida cristiana se convierte en un recibir la "gracia barata" de Dios.

Cudntas veces se ha lamentado el hecho de que los miembros de nuestras
iglesias no quieren hacer otra cosa que escuchar un sermdn (si es que
hacen eso). No son buenos mayordomos. -No tienen el concepto de vivir para
Dios y para otros, o de presentar sus vidas en sacrificio a Dios unidos a
Cristo. Todo esto se debe a que hace falta la idea de "sacrificio” en
nuestra teologia. {Cémo cambiaria la iglesia si volviéramos ese concepto
al centro de nuestra teologfa, y al centro de nuestra practica, por medio
de la Santa Cena!

No es una coincidencia que cuando se va perdiendo el concepto del
sacrificio de uno mismo a Dios por medio de Jesucristo en la Eucaristia,
la iglesia empieza a decaer, enfriarse, y perder su vitalidad. Sin sacri-
ficio, no hay amor. Y sin amor, la iglesia estd muerta. No puede haber
amor ferviente en la iglesia si hacemos a un lado la idea de sacrificio.

Razones para celebrar la Eucaristia todos los domingos

Celebrar la Eucaristia todos los domingos, como hemos visto, es biblico,
y es luterano. El no celebrarla todos los domingos es una practica que
ha surgido de una teologia no luterana, y un entendimiento deficiente de la
Eucaristia. Sin embargo, si queremos volver a celebrar la Santa Cena todos
los domingos, habrd oposicidn dentro de la iglesia, porque no ha sido la
costumbre. Vamos a considerar las razones que se pueden dar para no cele-
brar la Santa Cena todos los domingos.

1. Nunca lo hemos hecho. En otras palabras, no es nuestra tradicidn.
Pero ya hemos visto que esa tradicidn de no celebrar la Eucaristia no es
biblica ni luterana. Desde los primeros dias de la iglesia, siempre se ha
celebrado la Eucaristia todos los domingos, excepto en los dltimos siglos
de las iglesias protestantes. En la Iglesia Luterana, se supone que mno
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somos esclavos de nuestras tradiciones. iSegulremos tradiciones de hombres
en este caso, porque no queremos celebrar la Santa Cena como se debe?

2. Se alargara mucho el culto si siempre celebramos la Santa Cena. En
otras palabras, nos importa mis nuestro tiempo que el estar unidos en la
Mesa del Sefior. Por supuesto, eso no estd bien. Pero si la Santa Cena de
veras es importante, haremos tiempo para ella. ;Cudnto mis se tarda al
celebrar la Santa Cena? No es tanto el tiempo, en realidad. Y si se recorta
un poco el sermdn, o las oracidnes, si &stos son muy largos, o si cantamos un
himno menos, podemos darle mis tiempo a la Santa Cena. Si no le damos impor-
tancia a la Santa Cena (como ha sido el caso a veces en el pasado), pondremos
estas otras cosas primero, y no habrd tiempo para la Santa Cena. Pero si
consideramos la Santa Cena como central y esencial en el Oficio, icdmo
podremos celebrar el Oficio sin ella?

También se puede ver si hay otras maneras de hacer la distribucién
para que no tarde tanto. Alguien puede ayudar al pastor, o la distribucidn
se puede hacer de alguna manera mds riapida. Veremos en la p. 207 formas
alternativas de distribuir la Santa Cena. _Pero si de veras creemos que 1la
Santa Cena es central, haremos lo necesario para celebrarla semanalmente.

3. No es necesario celebrar la Santa Cena todos los domingos. El1 pro-
blema con este argumento es que una vez mas se le resta importancia a la
Santa-‘Cena. Tal vez no es necesario celebrar la Santa Cena todos los do-
mingos. Pero tampoco es "necesario" celébrar un culto, o cantar himnos, o
escuchar un Sermdn. La cuestidn no es sobre lo que es necesario o no. La
cuestidn mis bien es: jcOmo fortaleceremos nuestra relacién con Dios y con
otros? Esa debe ser la preocupacién en el Oficio, y no lo que es "necesa-
rio" o no. Y si lo que mds nos preocupa es fortalecer la comunidn entre
Dios y nosotros por medio de Cristo, no hay nada que pueda hacer en nosotros
lo que hace la Santa Cena, porque de ninguna otra manera podemos estar real-
mente unidos al cuerpo de carne de Cristo. La Santa Cena es un instrumento
esencial para unirnos a Dios y unos a otros. Y si &se es el propdsito del
Oficio Mayor, ;cdmo vamos a celebrar el Oficio sin 1la Santa Cena, la cual
nos une a Dios y unos a otros de una manera {inica? No vamos al Oficio sdlo
para hacer cosas "necesarias," sino para unirnos a Dios Yy a otros; y para que
€50 sea una redlidad, necesitamos de la Santa Cena.

4. La Santa Cena tiene mis importancia cuando se celebra con menos fre-
cuencia. Si se celebra todos los domingos, se convierte en algo muy comin y
ordinario, en lugar de ser algo especial y fuera de lo comin.

Este tal vez es el argumento mis comiin y mds fuerte para no celebrar la
Santa Cena todos los domingos. Sin duda, este argumento a primera vista
parece tener algo de validez. Es como cuando uno tiene un amigo, un hijo,
0 un ser querido que no ve muy seguido. Cuando lo ve, es un evento muy
especial, y muy apreciado. Asi puede ser con la Santa Cena. Entre menos
la tenemos, mis la apreciamos, y mids significativa y especial nos parece.

Aunque a primera vista parece bueno el argumento, después de examinarlo,
pierde su validez. En primer lugar, es un argumento de la logica, y no de
la Biblia (como otros argumentos que a veces salen de grupos reformados).
En segundo lugar, si lo llevamos al extremo, seria mejor que, en lugar de
comulgar cada mes, que sélo comulgiramos una vez al afio. As{ esa comunidn
seria hasta mds significativa y especial. ;0 qué tal cada 5 6 10 afios? ;0
tal vez una sola vez en toda la vida? Asf esa comunidn @inica seria algo
tan especial, tan inolvidable, que tendria mucho mids significado para nosotros.
La recordariamos para siempre, y serfa una experiencia preciosisima.
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Ya empezamos a ver lo ridiculo de ese argumento. Volviendo a nuestro
ejemplo, es verdad que uno siente ma3s especial la visita de un amigo si
s6lo le visita muy de vez en cuando. Pero si de veras es un amigo intimo,
iqué persona dirfa que sélo quiere ver a su amigo de vez en cuando, si
lo pudiera ver mas seguido? (Qué madre prefiere ver a su hijo (si de veras
lo ama y goza estar con €l) una vez al afio, o una vez al mes, en lugar de
verlo todos los dias? Si de veras uno ama a otro, lo quiere ver muy seguido,
pase lo que pase. Entre mds lo vea, mejor. :

Asi es con la Santa Cena. Si de veras amamos a Dios y a Cristo, vamos
a8 querer comulgar frecuentemente. Y si de veras amamos a nuestros hermanos,
vamos a querer expresar esa comunidn con ellos lo mis.posible. No nos
bastard. con algo de vez en cuando. Queremos "convivir" con Dios y con
nuestros hermanos lo mas que podamos. Por eso, queremos celebrar frecuente-
mente la Santa Cena. '

Pero hay otro punto importante, también. El1 fin de la Santa Cena no es
que nosotros "sintamos bonito," o que sintamos algo especial. El fin es
unirnos mias-a Dios en Cristo, sintamoslo o no, y unirnos mids a nuestros
hermanos, sintimoslo o no. E1 propdsito de la Santa Cena no es de producir
alguna sensacidn espectacular en nosotros, sino de vivir en comunién con
Dios y con los demds por medic de Cristo. Y esta comunién tiene que ser
algo constante, algo que se vive todos los dias y todas las semanas.

Por eso, igual como esa comunidn es constante, la Santa Cena debe celebrarse
con frecuencia, para alimentar esa comunidn. Si no se alimenta con frecuen-
cia, no puede ser constante.

En realidad, como hemos visto, no hay una buena razén para no celebrar
la Santa Cena todos los domingos. La finica razén, a veces, es que en el-
fondo no queremos, por flojera, o porque’ se nos hace pesado, o por otras
razones. Por supuesto, esas razones no son buenas ni vdlidas. Y esas
razones demuestran que estimamos muy poco la Santa Cena. Si no tiene
importancia para nosotros, no la vamos a querer celebrar con frecuencia.

Sin embargo, hay muchas razones muy buenas para si celebrar la Santa
Cena todos los domingos. Vamos a ver algunas de ellas:

En primer lugar, celebrar la Santa Cena cada domingo es biblico, es
luterano, y es algo que se hizo desde el principio del cristianismo. Ya
hemos visto esto en otras partes. Si la comunidn cada domingo fue algo
que hacfan los mismos apdstoles, algo que hacfan los cristianos primitivos,
algo que han hecho los cristianos desde los primeros dias de 1la iglesia,
y algo que Martin Lutero hacia y recomendaba, debemos tener muy buenas razones
para romper con esa prictica; pero es dificil encontrar esas razones.

Sin embargo, la razdén mds fuerte para celebrar la Santa Cena todos los
domingos es &sta: ni el Oficio Mayor, ni la vida cristiana, tienen razén
nl sentido sin ella. Esto lo hemos visto anteriormente, pero seria bueno
profundizar en lo que hemos dicho.

En el Oficio Mayor, todo gira alrededor de la Eucaristia. La liturgia
de la Palabra no tiene razén de ser como algo independiente de 1la liturgia
de la Santa Cena. Repetimos la pregunta que hemos hecho anteriormente:
ipara qué nos habla Dios en su Palabra? ¢Serd eso lo dnico que Dios quiere?
¢Hablarnos? ;Para qué quiere que lo oigamos? ;Con qué fin nos habla? Tal
vVez se puede contestar: mnos quiere hablar para decirnos que nos ama Y que
nos perdona nuestros pecados. Pero, entonces, preguntamos: {Por qué nos
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quiere decir eso? Con qué fin nos quiere perdonar? (S6lo porque le gusta
perdonatr? ;0 quiere algo con nosotros?

B

[V

Dios no nos habla sdlo por hablarnos. No nos perdona s6lo por perdonarnos.
Esas cosas nunca son fines en si mismas. Lo que Dios quiere con nosotros es
la comunidn Intima. Quiere ser uno con nosotros, y que todos nosotros seamos
una sola cosa con él. Y eso no puede ocurrir si lo {nico que hacemos és
oirlo. Tenemos que unirnos a &l para que se haga realidad esa comunidn con é&l.
Y s6lo podemos unirnos a &l por medio de Jesucristo, el que se hizo hombre
para unirse a nosotros, y el que nos ofrece su cuerpo y su sangre para unirnos
con €l. S1i no ocurre esto, si no somos unidos, realmente y verdaderamente, a
Jesucristo, no podemos estar en comunidén con Dios, y llegar a ser una sola cosa -
con 8l. Por eso, aunque es esencial oir la Palabra de Dios, necesitamos tam-
bién de la Santa Cena para que se complete el circulo de amor.

g

En otras palabras, en el Sermdn, cuando Dios nos habla, el amor sdlo
fluye en una direccidn: de Dios hacia nosotros. Cuando el {inico significado
que le damos a la Santa Cena es que Cristo viene a nosotros, también fluye
el amor dnicamente en una direccidn: de Dios hacia nosotros. Pero, como
hemos visto anteriormente, eso nunca es suficiente para que haya comunidn.
Para que exista la verdadera comunion, el amor tiene que ser correspondido.
Tiene que fluir también en la otra direccidom: de nosotros hacia Dios. Si no
sucede esto, no hay comunidn. Y, icomo ocurre esto? Cuando nosotros -estamos
unidos a Cristo y su cuerpo carnal, nosotros nos ofrecemos a Dios juntos con
€l. S8lo de esta manera puede fluir el amor de nosotros hacia Dios. Y,
icuindo puede ocurrir esa unidn con Cristo y ese ofrecimiento de nosotros a
Dios? Solamente puede ocurrir em la Santa Cena, en la cual realment: nos
unimos a Cristo y estamos en contacto con su humanidad divinizada. S6lo a
través de Cristo podemos presentarnos al Padre. Y si esto s6lo ocurre en
la Santa Cena, vemos que el Oficio sin la Santa Cena estid incompleto.

Por lo tanto, en la Santa Cena, es verdad que Cristo viene a nosotros.
Eso no hay que olvidarlo, porque si no viene realmente a nosotros, no puede
haber comunidn. Pero viene a nosotros con un fin: para llevarnos al Padre,
y asi ser uno con €l. De ninguna manera estamos diciendo que la Santa Cena
es algo que nosotros hacemos, o algo que nosotros por nuestro propio esfuerzo
ofrecemos a Dios. Todo es obra de Dios. Cristo llega a nosotros para pre-
sentarnos a Dlos. Todo esto es algo que hace Dios en nosotros, y no nosotros.
Pero no por eso deja de ser una ofrenda de nosotros mismos a Dios, por medio
de Jesucristo.

Un problema muy grande en nuestra iglesia ha sido que a veces sélo
hemos hablado del amor de Dios por nosotros como esencial, y no del amor
nuestro, en Cristo, por Dios como esencial. Sin esto @ltimo, no hay comu-
nidén, y por lo tanto, no hay salvacidén. Cuando no hablamos de nuestro amor
por Dios en Cristo como algo esenclal, se crean cristianos flojos, que no
quieren darle nada a Dios sino sdlo recibir de é€l1. E1 amor también tiene
que salir de nosotros hacia Dios. Repetimos: si no ocurre esto, no hay sal-
vacidn, porque no hay comunidén con Dios. Si el amor de Dios no es corres-
pondido, no hay comunidén. Y sd6lo podemos corresponderlo por medio de Jesu-
cristo, el que lo hace en nosotros. Por eso, es tan importante la doctrina
de la Santa Cena. La Santa Cena tiene que estar en el centro de nuestra
doctrina, y también en el centro de nuestro Oficio. No basta con.sdlo oir
la Palabra de Dios. Es necesario también ofrecernos a €l, en Cristo, para
estar en comunidn con é&l.
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El Oficio, entonces, no es completo sin la Eucaristfa. Necesitamos
estar realmente unidos a Dios y unos a otros en la adoracidén. Y esa verda-
dera unidn con Dios y otros ocurre al participar todos del mismo Cristo en
la Eucaristia. Esa comunidn sélo es posible cuando hemos sido verdaderamente
unidos a Jesucristo, con su cuerpo glorificado, a través de los Sacramentos.
Eso es lo que ocurre en la Santa Cena. Somos realmente unidos al Cristo
glorificado, que nos transmite su misma vida divina a través de su carne y
Su sangre humanas en la Santa Cena. Asi llegamos a ser uno con Dios y con
otros, y como hemos visto, &se es el mismo propdsito del Oficio cristiano.

En un sentido, nos unimos a Cristo Yy a los demds de diversas maneras en
la liturgia. Nos unimos a Cristo al adorar al Padre, al darle gracias y
alabarlo, porque eso es lo que la presencia de Cristo hace en nosotros. Nos
unimos a los demds cristianos en los cantos, las oraciones, y al escuchar la
misma Palabra de Dios. Nos unimos a los cristianos de otros tiempos y lu-
gares al cantar y orar con las mismas palabras que han usado ellos. Nos
unimos a todos los seres celestiales en nuestra adoracién de Dios. Pero
todas estas formas de unirnos sdlo pueden existir porque todos estamos
real y verdaderamente unidos a Jesucristo, a través de los Sacramentos.
La unidn verdadera ocurre en los Sacramentos, en los que realmente somos
unidos a Cristo, a los demds cristianos vivos, y a todos los cristianos
que han vivido y vivirdn, ya que todos formamos el Reino de Dios, que es
el cuerpo total de Cristo. ’

Todas las manifestaciones de unidn que tienen lugar en el Oficio sdlo
pueden ocurrir porque realmente somos una sola cosa.con Dios y con otros por
participar todos del mismo Jesucristo. Esa participacién real comienza en
el Bautismo, y se mantiene por la Santa Cena. La Santa Cena es la concreti-
zacién de esa unidn que expresamos a través de todas las partes de la litur-
gia. Por eso, la Eucaristia es el centro del Oficio, de la cual todo lo
demds depende. Sin la Eucaristia, no podrfamos unirnos ni en cantos ni en
oraciones, porque no habria verdadera unidn con Cristo.

Entonces, la Santa Cena tiene que ser el centro del Oficio Mayor, y es
necesario que la volvamos a poner en el centro. Pero también tiene que ser
el centro de nuestra vida cristiana. Desgracladamente, no lo ha sido en el
pasado. (Por qué debe ser el centro de nuestras vidas? Por la misma razén
que Cristo tiene que ser el centro de nuestras vidas. Necesitamos que Jesu-
cristo sea nuestro Sefior. Necesitamos vivir siempre unidos a &1, para estar
en comunién con Dios. Si no estamos unidos con €1, no podemos llegar al
Padre. No tenemos 'acceso al Padre. No podemos ser uno cn el Padre, ni for-
mar parte de su Reino. No tenemos su vida en nosotros. Todo esto sdélo
puede ser realidad si vivimos unidos a Cristo y su cuerpo de carne (Col. 1:22).

Pero eso no puede ser si la Santa Cena no es el centro de nuestras vidas,
como lo era siempre para los primeros cristianos. Si la Santa Cena estid
en el centro de nuestro vivir ¥y pensar, viviremos unidos siempre a Cristo.
Su vida sera@ nuestra, y la nuestra serda suya. Presentaremos siempre nuestras
vidas a Dios, junto con Cristo. Viviremos unidos unos a otros, unidos por
el mismo Jesucristo. Amaremos a los demds con amor entranable, sacrificindo-
nos por ellos, como Jesucristo, porque tendremos su misma vida de sacrificio
én nosotros. Diremos como San Pablo: "Ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi"
(Gal. 2:20).

Ya hemos notado que asf{ era para los primeros cristianos. Toda su vida
giraba alrededor de la Santa Cena. No podian vivir sin ella. Era el centro
de sus reuniones. No habia otra cosa tan importante para ellos que ser uno
con Cristo a través de su Cena, identificdndose asi con él. Vivian para
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presentarse a Dios junto con Cristo, y vivir para los demds como &l. Toda
su vida fue un sacrif1c1o, un vivir para Dios y para los demis, porque asi
era la vida de Jesucristo que llevaban todos adentro. Como Cristo era en
el mundo, o sea, su vida dedicada a Dios y a los demds, asi eran ellos en
el mundo, como dice Juan en 1 Jn. 4:17.

Asi tiene que ser con nosotros. Por eso, es muy importante que volvamos

a la costumbre de celebrar la Santa Cena todos los domingos. Pero de nada
valdrd eso si no reconocemos la Santa Cena como el centro del Oficio, sin

el cual el Oficio queda incompleto. Ni de nada servird que celebremos la
Santa Cena todos los domingos y la reconozcamos como el centro del Oficio, si
no la reconocemos también como el centro de nuestras vidas. Si nuestras
vidas no tienen como centro la Santa Cena, para que nuestra vida vivida en )
unidn con Cristo sea lo mds importante para nosotros, nuestra relacidn con Dios
nunca serda lo que debe ser, aunque celebraramos la Santa Cena todos los dias.

No es cuestidn tGnicamente de volver a celebrar 1la Santa Cena todos los
domingos. Tenemos que poner la Santa Cena, junto con el Santo Bautismo, en
el centro de nuestra predicacidn. Predicamos, como Pablo, a Cristo crucifi-
cado. Pero predicamos a Cristo crucificado cuando celebramos la Santa Cena,
porque lo que ocurre en la Santa Cena (como también en el Bautismo) es que
llegamos a ser uno con el Cristo crucificado. Si no nos hacemos uno con é1,
¢de qué servird hablar de 81?7 Si ese Cristo no vive en nosotros, presentan-
donos al Padre, nuestra predicacién serd vana. Los Sacramentos ya no pueden
hacerse a un lado en la iglesia. Ya no se pueden aislar de la Palabra, como
si "predicar la Palabra" y "administrar los Sacramentos" fueran dos activi-
dades distintas, independientes la una de la otra. Ya no podemos tener sdlo
uno de cada 50 himnos que habla de la Santa Cena, ni 3 himnos de mi3s de 400
en total que hablan del Bautismo. Nos urge poner los Sacramentos en el centro
de la vida de la iglesia nuevamente; en el centro de la liturgia, en el centro
de las oraciones, en el centro de los himnos, y en el centro de nuestra predi-
cacidén. Porque lo que mds tenemos que enfatizar es nuestra unidn, participa-
cidén, e identificacidn con el Cristo crucificado y glorificado.

Hemos dicho que nos urge volver a la costumbre de celebrar la Santa Cena
todos los domingos. También hemos dicho que si hacemos esto, muchas personas
se pueden oponer, porque no estdn acostumbradas. Pero si hay oposicidn, la
hay porque los Sacramentos no estdn en el centro de nuestra predicacidm y
nuestro culto. Si volvemos a poner los Sacramentos en el centro de todo lo
que decimos, predicamos, y ensefiamos, y les damos su importancia debida, se
va a ir desapareciendo esa oposicidén. Al contrario, los miembros pedirin que
se celebre la Santa Cena todos los domingos, porque verdn que ni el Oficio ni
su vida cristiana son completos sin ella. Por lo tanto, el paso a tomar no
es imponer la celebracidn de la Eucaristia todos los domingos en las congre-
gaciones. Mas bien, el paso a tomar es poner otra vez la Santa Cena en el
centro de nuestra predicacién y ensefianza. Una vez hecho esto, entonces si
se podrd volver a la costumbre de celebrarla todos los domingos. Después
veremos cOmo se puede hacer esto.

Las oraciones eucaristicas

Hay otra costumbre que habia caldo en desuso en la Iglesia Luterana en el
pasado, pero que estid comenzando a usarse otra vez en las Gltimas décadas.
Es la costumbre de usar una oracidn eucaristica. La oracidn eucaristica se
usaba desde los tiempos mds antiguos. Tenemos el primer ejemplo de una
oracién eucaristica en el Didajé (Doctrina de los doce apdstoles), escrito
entre 100 y 150 d.C. Otros escritores también, como San Ignacio, San Justino,

116



San Hipdlito, nos hablan de oraciones eucaristicas.

Como hemos visto, el término "Eucaristia" significa "accidn de gracias"
en griego. En el Nuevo Testamento, Jesis, al instituir la Santa Cena, tomd
pan y lo "eucaristizg" (en griego), o sea, dio gracias por él. Hizo lo
mismo con la copa. Por lo tanto, en griego, el pan era pan "eucaristizado,"
y el cdliz también. Eso s&lo significaba que eran Pan y vino sobre los
cuales se habfa dado gracias. !

Los primeros cristianos entendfan que cuando Jeslis dijo: "Haced esto en
memoria de mi," no sélo estaba hablando de comer el pan y beber el vino,
Cuando dijo, "Haced esto," también se estaba refiriendo a su accién de dar
gracias, o decir "Eucaristia." Por eso, los primeros cristianos siempre
pronunciaban una oracién de accidn de gracias antes de participar en la
Santa Cena. Y en esta oracion, siempre decfan: "Eucaristoumen," 1o cual
significa "Damos gracias." Por eso, se llamaba "Eucaristfa." Al dar gracias,
estaban cumpliendo con el mandato del Sefior, "Haced esto (o sea, Dad gracias)
en memoria de mi."

En el principio, cada pastor decia una oracidn de gracias en sus pro-
pias palabras, aunque a veces repetian ciertas* férmulas Yy la oracién seguia
una secuencia mas o menos fija. Por ejemplo, primero se daba gracias por 1la
creacidn, luego por la promesa hecha a Abraham y los patriarcas, luego por
los grandes hechos de Dios con el pueblo de Israel, ¥y por {iltimo por haber
enviado a su Unico Hijo, Jesucristo. Esta oracign era el trabajo muy parti-
cular del pastor (u "obispo", como se le llamaba), y el @inico que podia hacer
esta oracidn era &l. No se podia celebrar la Eucaristia sin esto.

Poco a poco, se fueron fijando oraciones eucaristicas mis precisas, aunque
siempre ha habido mucha diversidad. Pero también se fueron intraduciendo
ideas nuevas a estas oraciones, que hablaban, por ejemplo, de ofrecer
nuevamente a Cristo, o de inmolarlo nuevamente. Cuando los reformadores
se pusieron a "reformar" 1la liturgia, al considerar las oraciones eucaristicas,
vieron que contenfan muchos elementos equivocados. Al mismo tiempo, no cono-
cian lo que nosotros conocemos acerca de la iglesia primitiva, y c6mo se habfa
usado siempre la oracién eucaristica en el culto. No sablan que la oracién
eucaristica era la parte mds importante de 1la Titurgia primitiva. Por lo
tanto, como se habia corrompido tanto la oracidn eucaristica, la quitaron por
completo, y sélo conservaban las Palabras de Institucidn.

En realidad, no era necesario quitar la oracidn Por completo. Podfan
haber quitado solamente las partes que contenian una teologia equivocada.
Eso es lo que se hizo, en parte, en 1la Iglesia Luterana. En realidad, la
oracidn eucaristica tiene dos partes: wun prefacio, y la oracidn en si.

En la Iglesia Luterana, hemos conservado el Prefacio siempre. E1 Prefacio
es la parte que dice: Es verdaderamente digno, justo, y saludable que en
todo tiempo y en todos lugares te demos gracias..." (vemos nuevamente el
concepto de "dar gracias). Luego, sigue el Sanctus. Esa es la parte de
la oracién eucaristica que hemos conservado.

Pero después del Sanctus, se usaba otra oracidn. Esta oracidn era
Propiamente la Oracién de Accidn de Gracias (o "Eucaristia"). Esta ora-
cidén, en primer lugar, da gracias a Dios por las obras que ha hecho. Se
mencionan las cosas que ya notamos: la creacién por medio del Verbo (Jesu-
cristo), la promesa hecha a Abraham, la eleccién de Israel como el pueblo
de Dios, la vida y muerte de Jesucristo, la venida del Espiritu Santo, etc.,
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y se le da gracias a Dios por todo esto. En algunas de estas oraciones,
Cristo aparece siempre como la figura central. Por ejemplo, al hablar de

la creacidn, se menciona que todo fue creado mediante el "Verbo", o sea, el
Hijo de Dios; al hablar de Abraham, se hace mencidén de la promesa de que '"en
Abraham serfan benditas todas las naciones,'" una referencia a Cristo, segin
Gal. 3:14-16. Asimismo, al final de la oracidn eucaristica, -se menciona la
segunda venida de Cristo y la salvacidon de la jiglesia, y se da gracias a Dios
por esto. También se incluyen peticiones para que Dios acepte el sacrificio
de nuestros seres, nuestra alabanza, y a veces "el fruto de la obra de nuestras
manos," que es el pan y el vino que se ponen encima del altar. Esa es la
accién de gracias hecha por la iglesia en la oracidén eucaristica. Estos son
los mismos elementos de la oracién eucaristica que hallamos en las liturgias
mas antiguas que tenemos. Por supuesto, no todas las oraciones eucaristicas
son iguales, pero casi todas contienen por lo menos esto que hemos mencionado.

La funcidén de la oracidn eucaristica es llenar de signifdicado la Santa
Cena, y en un sentido, explicar lo que estamos haciendo al comulgar. En forma
de oracidn, explica el significado de lo que hacemos al celebrar la Santa
Cena. Por ejemplo, hay frases que hablan de lo que ofrecemos a Dlios: nuestro
sacrificio de alabanza y de accidn de gracias. Hay frases que recuerdan lo
que ha hecho, hace, y hard Jesucristo, como esta por ejemplo: "Recordamos su
muerte. Proclamamos su resurreccidén. Esperamos su venida en gloria" (Rito
Anglicano). Otras peticiones dicen, por ejemplo, que le ofrecemos a Dios el
pan y el vino: "Y te ofrecemos este sacrificio de alabanza y accidn de gracias,
Sefior de todos; ofreciéndote, de tu creacidn, este pan y este vino" (Rito
Anglicano). Otras partes explican nuestra relacidn con el Padre por medio
de Cristo: "Pobr El, con El1 y en E1, A ti, Dios Padre todopoderoso, en la
unidad del Espiritu Santo, sea toda honra y gloria, ahora y siempre. Amén"
(Celebremos, una liturgia luterana). A veces también se pide al Espiritu
Santo que llene al pueblo de Dios con su presencia. Todas estas son partes
de la oracidén eucaristica, que pueden ser usadas.

Ya hemos visto por qué se dejd de usar la oracidn eucaristica por mucho
tiempo. Sin embargo, hay algunos luteranos que todavia no aceptan completa-
mente el uso de la oracidn eucaristica. La razdn que generalmente dan es
que las Palabras de Institucidn deben ser dirigidas a la congregacidn, y no
a Dios. Por eso, no deben colocarse en medio de una oracidn, que estd
dirigida a Dios.

El problema con este argumento es que las palabras de cualquier oracidn
que hace el pastor em voz alta no sGlo estan dirigidas a Dios, sino también
a la congregacidn. De otra manera, /(por qué oraria el pastor en voz alta?
Podria orar en silencio, si la oracidén sdélo fuera para Dios. Muchas veces
decimos cosas en las oraciones dirigidas a Dios que son para la congregacidm.
Por ejemplo, en todos los Prefacios Propios, encontramos frases como éstas:
"Por Jesucristo, nuestro Sefior, cuyo camino aparejd Juan el Bautista, pro-
clamindole el Mesias, el Cordero de Dios..." (Adviento); '"Que en el drbol
de la cruz diste salvacién a la humanidad..." (Cuaresma); "Por Jesucristo,
nuestro SeWor, que después de su resurreccidén se manifestd pidblicamente a
sus discipulos..." (Ascensidén). Todas estas partes de la oracién del Pre-
facio s6lo cuentan algo a la congregacidn, para recordarles a los presentes
de lo que Dios hizo en Jesucristo. Pues, es precisamente lo mismo con la
oracidén eucaristica. Se le cuenta al pueblo, en forma de oracidn, cdémo insti-
tuyd Cristo la Santa Cena para recordar a todos lo que Dios ha hecho en Cristo.
No hay ninguna diferencia. Tanto en un caso como en el otro se cuentan hechos
del pasado en la oraciom, no para que los oiga Divs, sino el pueblo reunido.
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En fin, la oracidn eucaristica es algo muy hermoso, que llena de
significado la Santa Cena. Le da su significado como "Eucaristia," o
"accidn de gracias." Al usar la oracién eucaristica, estamos continuando
una practica que data desde los tiempos de los apdstoles. También estamos
haciendo lo que el Sefior nos dijo cuando mandd: "Haced esto en memoria de
mi." E1 "esto" a que se referfa no sdlo era el comer el pan y beber el vino,
sino también el dar gracias a Dios antes de participar del pan y el vino.
Jeslis, segiin Mateo y Marcos, también "Bendijo," no al pan y al vino, sino
a Dios que dio el pan y el vino. Por lo tanto, al usar la oracién eucaris—
tica, estamos haciendo lo que nos pidié Jesucristo: primero, dar gracias;
segundo, bendecir a Dios; tercero, hacer memoria de &1 y de todo lo que &1
ha hecho (desde la creacidn del mundo). Todas estas cosas son incluidas en
la oracién eucaristica. Por eso, debemos volver a usar las oraciones euca-
risticas en nuestras iglesias.

En la Iglesia Luterana de todas partes del mundo, se estdn usando nueva-
mente las oraciones eucaristicas. En las otras iglesias litdirgicas, como
la Catélica Romana, la Anglicana, y la Ortodoxa Oriental, nunca han dejado
de usar estas oraciones. Existe una gran variedad de oraciones entre ellos,
y muchas son muy hermosas. Ya tenemos una oraeidn eucaristica en el Culto
Cristiano, en la p. i4l. En la liturgia luterana "Celebremos", hay una
oracidn eucarfstica mds elaborada. Una obra titulada "Worship Supplement",
hecha por el Sinodo de Missouri, contiene cuatro oraciones eucaristicas que
se pueden usar (una de ellas es la traduccidén de la oracién eucarfstica del
Culto Cristiano; otra es la oracidn eucaristica de San Hipélito). La liturgia
provisional publicada por la Iglesia Luterana Americana y la Iglesia Luterana
en América (las cuales forman una sola iglesia a partir de 1988) contiene
dos oraciones eucaristicas. En fin, son muchos los luteranos que reconocen
el valor y la importancia de la oracion eucaristica, ¥y estidn volviendo a
usarla, :

En el apéndice de este libro, en las pp. 214-217, hay unas oraciones
eucaristicas que contienen los elementos que ya hemos mencionado. Cualquiera
de ellas podria usarse en el culto. Sin embargo, es importante siempre que
la congregacién sepa Por qué se usa la oracién eucaristica, y el significado
que tiene. Eso servird para enriquecer su partdicipacién en 1la Eucaristia.
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X. LA LITURGIA DE LA PALABRA EN DETALLE

En este capitulo estudiaremos mads a fondo la primera parte del Oficio
Mayor: 1la Introduccidn (Confesidn y Absolucidn) y la Liturgia de la Palabra.
En el capitulo siguiente veremos las partes de la liturgia de la Santa Comu-
nién. Ya hemos notado las partes que componen la liturgia del Oficio Mayor

en las pp. 80-8l. Si es necesario, el lector 'puede referirse a esas paginas.

/
Hay cilertas riibricas que se siguen en el Oficio. La palabra "ribrica"

significa "rojo" en latin. Las riibricas son las instrucciones que se dan
para llevar a cabo la liturgia. Antiguamente, estas instrucciones se escri-
bian en rojo en los libros litdrgicos, y de ahi su nombre. Aunque no mencio-
naremos mucho las ribricas en las explicaciones que siguen, debemos notar
brevemente algunas. En primer lugar, el pastor siempre ve hacia el altar
cuando estd hablando con Dios de parte del pueblo. Pero siempre que se
dirige al pueblo, ve hacia la congregacidén. En segundo lugar, hay ciertos
momentos en que la congregacidn debe estar sentada, otros momentos en que
.debe estar de pie, y a veces momentos en que puede estar de rodillas. Por
lo general, cuando la gente se dirige a Dios, en. oracidén o en alabanza, debe
estar de pie. En otros momentos, cuando Dios se estd dirigiendo al pueblo,
el pueblo puede estar sentado. Una excepcidn a esto es la leccidn del
Evangelio, cuando siempre debe estar de pile el pueblo. En los momentos de
confesién y absolucidn, el pueblo puede arrodillarse, como muestra de arre-
pentimiento. Notaremos otra riibricas cuando éstas tienen importancia.

El Oficio puede ser cantado o hablado. En realidad, lo correcto es que
el pueblo debe hacer lo que hace el pastor. Si el pastor canta, el pueblo
también debe cantar siempre. Si el pastor habla en lugar de cantar, el
pueblo también puede hablar. En muchas congregaciones, el pastor habla la
liturgia y el pueblo canta. Esto, por supuesto, es aceptable, aunque en
realidad ‘el pastor debe aprender a cantar la liturgia.

El canto de la liturgia es una prédctica muy antigua. Tiene el fin de
embellecer el culto, y de dar mds tiempo para meditar en lo dicho. Por eso,
el canto se ha conservado en la Iglesia Luterana.

Antes del Oficio

Los que entran al templo deben permanecer reverentes. Esto no significa
que no pueden saludar a otros, O hablar si es necesario. Pero todo debe
hacerse con el debido respeto. Todos también deben orar en silencio al
entrar, y meditar en'lo que van a hacer, prepardndose para el Oficio. Hay
algunas oraciones en el Culto Cristiano, en la p. 142, que pueden ser usadas.
El pastor y otros que participan en el Oficio pueden entrar y sentarse antes
de comenzarse el Oficio, o pueden entrar en procesidn durante el Himno de
apertura. :

El Himno de apertura

El himno de apertura generalmente debe ser un himno dirigido a Dios, ¥y

en particular, al Espiritu Santo si es posible. Este himno tieme la finali-
dad de pedir la presencia de Dios en el culto, y pedirle su gracia y su
ayuda. También puede ser un himno glorificando a Dios, lo cual marca el tomno
del culto y recuerda a la congregacidn la razdn por la cual estdn. todos pre-
sentes: para adorar a Dios y ofrecerse a 1. Algunos no cantan el Himno de
apertura aqul, sino después de la Introduccidn. Veremos esto y su razdn mis
adelante.
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La Invocacién

Después de terminar el himno, el pastor (o liturgista) se para delante
del altar, y a una distancia de &1. Cada templo es diferente, y a veces
el pastor puede pararse en uno de los escalones, sin subir al nivel del
altar. Si no puede hacer esto, debe mantener unma buena distancia entre &1
y el altar. Nunca debe colocarse detris del altar si el altar esti separado
de la pared. La congregacidn se pone de pile, y el ministr hace la Invoca-
cion: "En el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo," yeel pueblo
responde: "Amén."

"Invocar" significa pedir la presencia de alguien, y nosotros pedimos
la presencia del Dios Trino para adorarlo. Casi todas las liturgias empiezan
con una Invocacién. Una variante interesante, usada en la Iglesia Ortododxa,
es: "Bendito sea el reino del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo, ahora
y siempre y por los siglos de los siglos. Amén." Con esto enfatizan que as{
estamos entrando al Reino de Dios, para unirnos a la adoracidon que se estd
llevando a cabo en todo momento en ese Relno. SG6lo mencionamos esta Invoca-
cidn porque vemos en ella que se expresa mds claramente lo que la congrega-
cidn ha venido para hacer: adorar al Dios Triho y participar en su Reino, en
la comunidn intima con &1.

Esa es la razén por la cual todos estédn reunidos: para participar en la
comunidn del Reino de Dios, para estar en su presencia y "convivir" con é1.
Por eso, lo primero que se hace en la liturgia es decir por qué estdn todos
reunidos, y pedirle a Dios que esté presente.

Las palabras de la Invocacidnvienen de Mt. 28:19: "Por tanto, id, y
haced discipulos a todas las naciones, bautizdndolos en el nombre del Padre
y del Hijo y del Espiritu Santo." Estas palabras tienen relacién con el
Santo Bautismo, como vemos en el contexto del pasaje. Como la Invocacién
es el comienzo del Oficio, el Bautismo es el comienzo de la vida cristiana.
Por eso, cada cristiano, al oir 1la Invocacidon, debe meditar brevemente en
dos cosas: primero, que los que estan reunidos son parte del Reino de Dios,
y ese Reino se estad haciendo presente en ese momento. El Reino de Dios no
es otra cosa que la comunién Intima entre Dios & su pueblo, como en el cielo,
Yy estdn todos presentes para participar en esa comunidn. En segundo lugar,
cada uno de los presentes debe pensar en su Bautlsmo, cuando uno llega a
formar parte de ese Reino de Dios. Todos los bautizados hemos sido intro-
ducidos en ese Reino, y somos parte de €l por el Bautismo. Por lo tanto,
hay una correlacidn entre la Invocacidn y el Bautismo.

Para recordar esto, ha existido 1la costumbre desde la antigiiedad de
colocar la pila bautismal en 14 entrada de la nave de la iglesia. Esto sirve
para recordar a todos los que entran que han-entrado a formar parte de este
Reino en su Bautismo. Otras-iglesias colocan la pila bautismal en el centro
de la iglesia en frente, para que esté a la vista de todos. Cualquiera de
estas dos précticas es muy buena y se recomienda mucho su uso.

Otra prictica relacionada a esto es la costumbre de hacer la sefial de
la cruz, o persignarse, durante la Invocacidn. - Muchos creen de forma equi-
vocada que esa prdctica no es correcta, y que es "catdlica." En realidad,
esta préactica de persignarse es algo muy antiguo. Sabemos que ya se usaba
unos cien afios después de Cristo, y posiblemente desde antes. Hacer la senal
de la cruz tiene que ver con el Bautismo, ya que en el Bautismo se hace la
seflal de la cruz sobre el bautizado durante el rito. La sefial de la cruz
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significa la identificacidn del bautizado con Cristo: ser uno con &l en su
muerte y resurreccion (como explica San Pablo en Rom. 6:1-11). Por eso, al
hacer la sefal de la cruz en el bautizado, quiere decir que esa persona esta
identificada con Cristo, y es una con €l. Ya no pertenece a Satands, sino a
Dios. Martin Lutero siempre usaba la sefial de la cruz. En su Catecismo

Menor, dice que todos los dias al levantarse uno, debe hacer .la senal de la
cruz sobre si mismo (desgraciadamente, en nuestras ediciones espafolas del
Catecismo Menor, esas palabras han sido omitidas, pero exlsten en el original).

En ga Iglesia Luterana, se ha usado hacer la sefial de la cruz uniendo el
pulgar y los primeros dos dedos (asi, tres dedos en total representan la Santa
Trinidad), aunque también se puede formar una cruz con el pulgar y el dedo
fndice. Luego toca uno la frente, después debajo del pecho, luego el lado
derecho (opuesto al corazdén), y finalmente el lado izquierdo (donde estd el
corazén). Esto es al revés del uso de la Iglesia Catbdlica Romana, pero igual
al uso de la Iglesia Ortodoxa. (Por qué se hace al revés, del lado derecho
primero y luego del lado izquierdo? Porque cuando uno es bautizado, el pastor
‘hace la cruz sobre el bautizado tocando primero su lado derecho y luego su
lado izquierdo.

De todas maneras, lo importante es recordar el Bautismo de uno, y que en
el Bautismo uno ha sido unido a Cristo y asf introducido en el Reino de Dios.
Por eso se hace la sefial de la cruz. Lo esencial no es la accidn de hacer

la sefial de la cruz, sino de meditar en lo que uno esta haciendo. La accidon
de persignacidn sbdlo sirve para reforzar el pensamiento.

Entonces, todo el pueblo debe meditar en que estdn constituyendo todos el
Reino de Dios al invocar al Dios Trino, y que cada uno de ellos forma parte
de ese Reino. E1 Reino de Dios estd bajando a la tierra en forma de la con-
gregacidén. E1 Dios Trino se hace presente con su pueblo. La conglegacidn
constituye una manifestacidén de ese Reino. Todo eso es el significado de la
Invocacidn.

El pueblo responde diciendo: "Aamén." Como hemos visto, esto significa que

el pueblo estd de acuerdo con lo que el pastor ha dicho. Ya hemos visto ante-
riormente el significado de la palabra "Amén."

La Confesidn de Pecados

Hemos visto que antes de entrar de lleno emn la adoracidn de Dios y la
comunidn con él, debemos reconocer nuestro pecado e indignidad, y pedirle perddn
a Dios (el lector puede repasar lo dicho en las pp. 81-83). Hemos ofendido
a Dios, al desobedecerlo y negarnos a amarlo, y al negarnos a amar a otros.

Por lo tanto, antes de acercarnos a él, le confesamos nuestro pecado, porque
ese pecado es el obstdculo que nos impide hacer lo que hemos venido a hacer:
estar en comunidn con Dios y unos con otros. Necesitamos saber que &l si
nos perdona y nos acepta, y que Nos permite estar en comunidn con é&l.

Por esta razén, el pastor todavia permanece a cierta distancia del altar.
.Esto es porque, como el pueblo, todavia no nos acercamos a Dios por nuestro
pecado. La distancia entre el pastor (como representante del pueblo) y el
altar representa la distancia entre Dios y mosotros por nuestro pecado.

Esta accidn simboliza el hecho de que no podemos acercarnos a Dios hasta que
nuestro pecado sea quitado.

Hay diferentes tipos de Confesidn de Pecados, y no todos sigﬁen el orden
el Culto Cristiano. En realidad, lo {inico que es imprescindible para la
Confesidén de Pecados es una oraciodm de confesidn, orada por el pueblo, ¥y
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una Absolucidn, en la que el pastor anuncia el perddn de los pecados. (Usamos
la palabra "Absolucidn," aunque en realidad un anuncio del perddn de los
pecados no es lo mismo que una "absolucién.") Las otras cosas, como la
invitacidn a confesar los pecados y los versiculos con respuestas, no son
necesarias, pero sirven para darle mis significado a la Confesidn de Pecados.

En el Culto Cristiano, el pastor primero invita al pueblé a Confesar sus
pecados. Esto es bueno, y se hace también en rotras liturgias.

Después, el Culto Cristiano tiene unos versiculos con respuestas. Estas
son citas del Sal. 124:8 y 32:5. Las citas sirven para explicar lo que
estamos haciendo al confesar nuestros pecados. Tambi&n pueden usarse otras.

En seguida sigue la Oracion de Confesidn. La puede comenzar el pastor,
como en el Culto Cristiano, seguido por el pueblo, o toda la oracidn puede
hacerse al unisono. La Oracidn de Confesidn siempre estd dirigida al Padre,
porque es a &l a quien hemos ofendido. Cada vez que lo desobedecemos, y cada
vez que lastimamos a otro, en realidad estamos ofendiendo a Dios. Sin embargo,
también mencionamos a Jesucristo en la Oracidn, ya que es por medio de &l que
‘recibimos el perdén. El es el mediador entre Dios y nosotros, como hemos
visto anteriormente, y s6lo obtenemos el perddn m través de él. La Oracién
también debe contener una referencia al Espiritu Santo, pidiendo que Dios ros
lo conceda para poder vivir una vida mis santa. Esta es una parte muy impor-
tante de la Oracidn de Confesidn. No sélo pedimos perddn, sino también le
pedimos a Dios que nos ayude a cambiar y vivir como &1 desea. Estas dos
partes son inseparables, ya que si uno de veras esta arrepentido, también
desea cambiar. Al mencionar las tres personas divinas, la oracidn es trinitaria.

Lo queé confesamos en esta Oracidn no son dinicamente pecados, en plural,
sino que vivimos en el pecado. Confesamos que el pecado estd arraigado en
nosotros, y que constantemente estd presente en nosotros. Hay que ver el
pecado ngo tanto como una accidn, sino como una fuerza, una potencia en noso-
tros, que nos lleva a cometer acciones malas, y que nos lleva a no hacer el
bien que debemos. Por eso, siempre se menciona lo que hemos hecho, pero
también "lo que hemos dejado de hacer." También se menciona que hemos
pecado "en pensamiento, palabra, y obra," porque esa fuerza que es el pecado
se manifiesta en todo nuestro ser. o

Finalmente, la Oracidn pide perddn y misericordia a Dios. Nos arrojamos
sobre su bondad, unidos a Cristo. Recordamos que él nos perdona, no por algo
que nosotros hayamos hecho, sino gratuitamente, por medio de su Hijo. Depen-
demos totalmente de §l, y de su misericordia. Sin &1, nada podrfamos hacer.

Aunque la Confesidn de Pecados del Culto Cristiano es buena, tiene el
defecto de no mencionar que hemos pecado también contra el prdjimo. La
liturgia luterana Celebremos tjiene otra oracidén de Confesidn que no sufre
este defecto, y tal vez explica mejor algunos de los puntos que hemos
mencionado, como el significado del pecado. Reza asi:

"Bondadoso Dios, te confesamos que somos esclavos del pecado y que no
podemos librarnos por nosotros mismos. Hemos pecado contra ti en pen-
samientos, palabras, y accilones, en lo que hemos hecho y en lo que hemos
dejado de hacer. No te hemos amado de todo corazdn; no hemos amado a
nuestro préjimo como a nosotros mismos. Por amor de tu Hijo, Jesu-
cristo, ten piledad de nosotros. Perddnanos, renuévanos y condiicenos, a
fin de que podamos alegrarnos en tu voluntad y caminar por tus sendas,
para la gloria de tu Santo Nombre. Amén."
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Después de la Oracidn de Confesidn, sigue la Absolucidn. Aqui, el
pastor anuncia a la congregacidn que Dios siI ha tenido misericordia de
nosotros por medio de Jesucristo, y nos perdona. EI1 perddn siempre viene
por medio de Jesucristo, y como el pastor representa a Jesucristo, €l es
el que nos comunica el perddn.

En realidad, esta "Introduccidn" no es parte del Oficio propio, sino
algo anterior a €l. Es un‘'rito para prepararmnos para el Oficio en si.
Por eso, casi todas las liturgias modernas la separan del Oficio, porque
es un rito preparatorio, y no es parte del Oficio mismo. Por eso, el pastor
todavia no se acerca al altar hasta que termine la Confesidn. También, por
esa razdn, es comiin que el Himno de Apertura no se cante hasta después de
la Confesidn. En realidad, esa préctica es mids 10gica y tiene mis sentido.
El Oficio, en realidad, empieza después de la Confesidn.

Hay que notar también que el rito de la Confesidn puede ser muy variable.

No es como otras partes de la liturgia; como el Kirie, el Gloria in Excelsis,’

etc., que son partes integrales de la liturgia, y se han usado desde la anti-
gliedad. Inclusive, se puede prescindir de la Confesidn, y comenzar con el
Introito, o Himno de Entrada, aunque esto no es recomendable, ya que la
Confesidn si tienme valor. Sin embargo, si se usa una Confesidn antes de

la Santa Cena, en otra parte del Oficio, debe omitirse en este momento. Es
totalmente innecesario tener dos Confesiones de Pecado.

La Confesidén fue una innovacidn de los Reformadores. Hemos visto que
en el Didajé, una obra de principios del segundo siglo, se habla de confesar
los pecados ants del Oficio. Pero esta pradctica cayd en desuso en las igle-
sias, y no se conocia la Confesidn de Pecados en este momento del Oficio en
ninguna liturgia tradicional. Esto también se debia a que en la Iglesia
Catdlica Romana, todos tenian que confesarse individualmente antes “del
Oficio si iban a comulgar, y por lo tanto no era necesaria una Confesidn
piblica. - Sin embargo, es interesante notar que la Iglesia Catdlica ha
seguido el ejemplo de la Iglesia Luterana y otras, al incluir una Confesidn
piblica de pecados al principio de su misa.

Como ésta no es una parte tradicional y fija de la liturgia, estd abierta
a revisiones y cambios. Se pueden usar otros versiculos y respuestas, por
ejemplo, o citar otros pasajes de la Biblia antes de la Confesidn, como
1 Jn. 1:8-10 o una parte de ese pasaje. También pueden usarse otras ora-
ciones de Confesidn, y otras Absoluciones.

El Introito (o Himno'de Entrada)

El Oficio propio comienza con el Introito, o Himno de Entrada. La palabra
"Introito" simplemente significa "entrada' o "principio," y por eso a veces
se le 1lama "Himno de entrada." (Nota: Muchas partes del Oficio, en especial
los cantos, tienen nombres en latiIn. Estos nombres se han seguido usando
porque’ son abreviaturas Gtiles. Por ejemplo, hablamos del "Gloria Patri,"
que significa "Gloria al Padre." Se oiria un poco raro, tal vez, si dijéramos

que vamos a ''cantar el Gloria al Padre." Por eso se siguen usando los nombres
en latin. Para algunos de los cantos hay substitutos: por ejemplo, el Nunc
Dimittis puede llamarse ''Canto de Simedén." Pero en este libro seguiremos

usando los titidilos en latin.)

Originalmente, el Introito era un Salmo que variaba cada domingo segiin
el domingo particular del Ano Litdirgico. Se usaba ya en el siglo V. Se
cantaba siempre el Salmo al entrar el oficiante y acercarse al altar. Como

124

[T
v
<

Y -.a]

Sny



hemos visto, el "himnario" para los cristianos antiguos siempre era el
Salterio (esto es, los Salmos). Por eso, se usaba un Salmo. Originalmente,
su usaba un Salmo entero, pero después se usd solamente unos versiculos.

El Salmo se cantaba con una "antifona." La antifona es una sentencia o
frase sacada del Salmo o de alglin otro pasaje biblico.

El Introito siempre se cantaba. Por esta razdn, muchas de las nuevas
liturgias han sustituido un canto en lugar del Introito, porque dicen que
debe comenzarse el Oficio con un canto, como se usaba antiguamente. A
veces, por eso, aqui se usa el Himno de Entrada, o Himno de Apertura, en
lugar de usarlo al comienzo del Oficio.

Como hemos visto, antiguamente no se usaba una Confesidén de Pecados antes
del Oficio. Por eso, el Introito se cantaba en el momento en que el oficiante
entraba en procesidén al templo. Era lo primero que se hacia. E1l problema
que tenemos ahora es que no puede entrar en procesion el oficiante en este
momento, porque tiene que estar antes para dirigir la Introduccidn del Oficio.
Por eso, representamos la entrada del oficiante de esta manera: durante la
Introduccidén, como hemos visto, el oficiante se para a una distancia del
altar. Pero, al usar el Introito, o Himno de entrada, en ese momento el
oficiante se acerca al altar para el resto del oficlo. De esta manera, el
oficiante "entra" en ese momento.

En el Culto Cristiano, se han conservado los Introitos que se han
usado desde la antigiiedad. No todos los Introitos son de los Salmos; hay
Introitos que son tomados del libro de Isafas, y otros que son tomados del
Apocalipsis y otros libros. Cuando se deja de usar los Introitos tradi-
cionales, desgracliadamente perdemos el uso de los cantos biblicos en esta
parte del Oficio. Es triste que los Salmos, y los otros cantos biblicos,
han cafdo en tanto desuso. Los primero$ cristianos usaban los Salmos y
los otros cantos biblicos para todo, y siempre entendian los Salmos con
un enfoque cristocé&ntrico. Podemos dar unos ejemplos:

El Salmo 30, que es una accién de gracias por haber sido librado de
la muerte, era entendido por los primeros cristianos como una oracidn de
gracias de Cristo, después de que el Padre 1o resucitd. E1 Salmo 24 canta
de la entrada del "Rey de gloria." San Ireneo (siglo II) escribid que
este Salmo canta que "las puertas del cielo se abren ante Cristo que como
hombre sube al cielo." El Salmo 57 es la oracidén de un afligido, que pide
ser librado de sus perseguidores. Este Salmo se relacionaba con la Pasidn
de Cristo, segin San Agustin (siglos IV y V). E1l Salmo 100 es una exhorta-
cidn de gratitud. San Atanasio (siglo IV) dijo que en este Salmo "los
redimidos cantan un canto de victoria," o sea, asoclaba este Salmo con el
canto de los que han sido salvados. Acerca del Salmo 98, que canta del
Sefior como juez vencedor, San Atanasioc escribe: "Este Salmo cuenta la
primera venida del Sefior y la conversidn de los paganos." Entonces, lo
que vemos es que los primeros cristianos slempre daban un significado
cristiano a los Salmos. Los Salmos influian en toda su teologia y eran
muy importantes en su adoracién.

Un punto breve que debemos mencionar con respecto a los Salmos, es que
al usarlos siempre se debe usar la palabra "Sefior" en lugar de "Jehovad."
La palabra "Sefior" se usaba en todas las traducciones antiguas, y con esa
palabra identificaban al Sefior Jesucristo en el Antiguo Testamento.

Muchas iglesias estdn regresando al uso de los Salmos en la adoracidnm.
Celebremos, por ejemplec, contiene muchos salmos con musica. Hay otra parte
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en el Oficio en que se pueden usar los Salmos, como veremos mids tarde. Pero
hay un punto muy importante que debemos tomar en cuenta. Si se usan los
Salmos, debe haber una mayor explicacidn de su significado. Para cada
Salmo, debe entenderse qué es lo que dice el Salmo. Si no, el uso de los
Salmos no serd muy provechoso, porque muchas vecés la gente no los entiende.
Es necesario que se hable mis de ellos, y que se estudien ma@s al nivel con-
gregacional. Es bueno tambi&n dar una introduccidn breve al usar un Salmo.

Hemos notado que muchos han sustituido los Introitos tradicionales por
Himnos de entrada. Aqui se puede cantar un himno apropiado de apertura. El
uso de un Himno de entrada presenta la gran ventaja de que se puede cantar,
mientras el Introito tradicional generalmente no se canta. Es bonito comenzar
con un himno. Sin embargo, presenta también unas desventajas. Primero, no
siempre se puede encontrar un himno apropiado que la congregacidn conozca para
comenzar el Oficio. Segundo, los Introitos tradicionales son citas de la
Biblia, mientras los himnos generalmente no lo son. Es bueno conservar el
uso de las mismas Escrituras en los Oficlos lo mds posible. Y tercero, el
uso del Gloria Patri en este momento inicial del Oficio es muy significativo,
como veremos abajo, y esto se pierde con el Himno de entrada. Por lo tanto,
hay ventajas y desventajas en el uso del Himno de entrada en lugar del In-
troito tradicional. Una posible solucidén al problema seria la de primero
cantar el Himno de entrada, y después usar el Introito con el Gloria Patri.

i{Por qué se comienza con el Introito (o Himno de entrada)? (Qué funcidn
cumple? El Introito o Himno de entrada al principio del Oficio propio sirve
para introducir el tema del dia, y también crear el ambiente apropiado.
Marca el tono y el espiritu del Oficio ese dia. Dice por qué estamos reunidos,
y cudl es el enfoque del dia.

Podemos dar unos ejemplos. Durante el Adviento, recordamos la gloriosa
segunda venida del Sefior, y el gozo del cielo que nos espera. Por eso, el
Introito del Segundo Domingo de Adviento empieza: "Hija de Sion, he aqui que
viene tu Salvador. E1l Sefior hard oir su potente voz; y vosotros tendréis
alegria en el corazén." Asi expresa el Introito el tema de gozo y recuerda
la segunda venida del Sefior, usando palabras biblicas. En Cuaresma, recor-
damos nuestro pecado y la misericordia del Sefior. Los Introitos para los
Domingos de Cuaresma hablan de la misericordia de Dios y nuestra dependencia
de &l. Son peticiones a Dios por misericordia, recorddndonos nuestra situa-
cién de pecado. Los Domingos de Pascua (son siete) son los de mayor celebra-
cidén del Afio Litfirgico. Por eso, los Introitos para esos domingos son ale-
gres, llenos de gritos de victoria y gozo, y todos llevan el grito pascual
de "jAleluya!"

Los Introitos tradicionales sirven muy bien para marcar el tono y el
espiritu del dia. Crean desde el principio el ambiente apropiado: de anti-
cipacidn, de gozo, de arrepentimiento, etc. Y todo esto lo hacen usando
palabras biblicas. Por eso, los Introitos cumplen con una funcidén muy parti-
cular en el Oficio, al crear el ambiente apropiado para el resto del Oficio
ese dia. Por supuesto, un himno bien escogido cantado como Himno de entrada
tambi&n puede marcar el tono y el espIiritu del dia muy bien, también.

Después de los Introitos tradicionales, siempre se canta el Gloria Patri.
Ha sido una costumbre de la Iglesia siempre usar el Gloria Patri después de
un Salmo o un canto del Antiguo Testamento. Esto, en un sentido, hace que un
canto del Antiguo Testamento sea tambi&n un canto del Nuevo Testamento. También,
es hermoso comenzar el Oficio cantando Gloria al Dios Trino. Eso nos indica
por 'qué hemos llegado al Oficio, y desde el principio glorificamos a Dios.
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Cabe notar aqui que cada Oficio debe tener su tema. Este tema se re—
laciona principalmente con la &poca del Afio Litdrgico (Adviento, Navidad,
etc.). Todas las partes variables del Oficio, como el Introito (o Himno de
entrada), la Colecta del DIa, el Gradual (o Verso del Dia), las lecturas
biblicas y en especial los himnos y el Sermdon, deben relacionarse con el
tema. Las partes de la liturgia que estdn en el himnario ya estdn rela-
cionadas entre si en teoria: el Introito y el Gradual (si €stos se usan en
su forma tradicional), la Colecta del Dia, y las lecturas biblicas. Pero
falta que el pastor y los demds que organicen el Oficio relacionen las
otras partes del Oficio con el tema del dia. También la Oracidn General
debe relacionarse con el tema. En realidad, el tema es el que ocurre en las
lecturas biblicas, y en especial en el Evangelio del Dia. Las lecciones del
dfa son la parte principal de la liturgia de la Palabra (en particular, el
Evangelio del Dfa), y todo lo que hay en la liturgia debe relacionarse con
el tema de las lecciones.

Si se va a usar un Himno de entrada en lugar del Introito tradicional,
este himno debe relacionarse también con el tema del dia. Si es una época
de gozo, como Navidad o Pascua, el himno debe reflejar ese gozo y hablar de
la razdn por el gozo. Si es una &poca de reflexién como Cuaresma, el Himno
de entrada debe reflejar eso. Y siempre se debe escoger este Himno con
cuidado. No se debe cantar aqui un himno particular sdlo "porque nos
gusta cantar ese himno," o "porque hace mucho que no lo cantamos." E1 himno
escogido aqui tiene que servir para cumplir la funcidn del Himno de entrada,
de introducir el tema del dfa y marcar el tono y el espiritu del Oficio.

Si se usa un Himno de entrada en lugar del Introito, no se canta el Gloria
Patri.

Aparte de su funcidn de crear el ambiente apropiado para el 0Oficio,
seglin el tema del dfa, y de anunciar a 14 congregacidn el espiritu apropiado
para ese dia, el Introito (o Himno de entrada) cumple otra funcidén. Durante
el Introito (o Himno de entrada), el pastor se acerca al altar, y ocupa su
lugar, lo cual no ha hecho hasta ese momento, pues la Confesién y Absolucidn
se hacen estando el pastor a una distancia del altar. Y el pastor, que re-
presenta a todo el pueblo presente, al acercarse al altar, representa la
entrada del pueblo a la intimidad con Dios. Una vez confesados y perdona-
dos los pecados, el pueblo, junto con el pastor, puede "acercarse a Dios" y
hacer lo que han venido a hacer: interactuar con Dios. E1 Introito, por
lo tanto, es el principio de esa interaccidn con Dios. Entramos a su presen-—
cla para alabarlo, darle gracias, pedirle misericordia, etc., segiin la &poca
del Afo Litdirgico y el tema del dia.

Como hemos mencionado, el Gloria Patri que el pueblo canta después del
Introito tradicional también simboliza la entrada del pueblo a la intimidad
de Dios. Reconocemos que estamos entrando al Reino del Dios Trino. Y como
dice la segunda parte del Gloria Patri, nos unimos a la adoracidn de ese
Dios Trino que se lleva a cabo "al principio, ahora, y por los siglos de los
siglos." Nos hacemos parte de ese Reino que no tiene fin en la adoracidn.
Tomamos nuestro lugar en esa adoracidn eterna del Reino. Nuestro canto se
une al canto de todos los cristianos de todos los tiempos y de todos los
lugares, en el cielo y en la tierra, y en un sentido, nos salimos del momen-
to presente para entrar en la eternidad, donde no hay tiempo, y donde 1la
adoracion de Dios continiia para siempre.

Entonces, cada pastor junto con su congregacion debe decidir si usarin
un Introito tradicional, un Himno de entrada, o las dos cosas.
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El Saludo Apostdlico *

En muchas liturgias, tanto luteranas como de otras iglesias, se usa
el Saludo Apostdlico después del Himno de entrada. E1 Saludo Apostdlico
consiste en las palabras de San Pablo en 2 Co. 13:14: "La gracla del Sefior
Jesucristo, y el amor de Dios, y la comunidn del Espiritu Santo sean con
todos vosotros (o ustedes)." Luego el pueblo responde: "Y con tu espiritu."”
Esta salutacidn es como una bendicidn al comenzar el Oficio. E1 pastor pilde
que el Dios Trimo esté@ presente con todos los asistentes durante el Oficio,
y el pueblo pide lo mismo para el pastor.

También es una explicacidn de lo que se va a hacer. Durante el Oficio,
todos van a ser objeto de la gracia de Jesucristo, del amor del Padre, y
se van a unir con Dios y unos con otros en la comunién del Espiritu Santo.
Eso es lo que desea el pastor para la congregacidn, y la congregacldn para
el pastor.

El Kirie

Una vez que el pueblo ha entrado en la intimidad con Dios, y lo ha glo-
rificado en el Introito y el Gloria Patri (o Himno de entrada), lo primero
que hace el pueblo es someterse a Dios para pedirle su favor. Esto es lo
que hace en el Kirie. "Kirie" es una palabra griega que significa "Setior."
En la Biblia, tanto en el Antiguo Testamento como en el Nuevo, leemos las
palabras: "Sefior, ten piedad de nosotros" (ver, por ejemplo, Sal. 9:13, 41:4,
y 123:3, Mt. 9:27, 15:22, 20:30 y 31, etc.). En griego, esto se dice "Kirie
eleison." Esta peticidn se usaba desde tiempos muy antiguos en el Oriente,
y fue introducida en el Occidente a fines del siglo V. A fines del siglo
VI, se empezd a decir tambi&n: "Christe eleison,” o "Cristo, ten piedad de
nosotros.”" A veces se decfa "Kirile eleison" tres veces, luego "Christe
eleison" tres veces, y finalmente "Kirie eleison" tres veces. Esta pridctica
fue comiin en Roma y en el Occidente.

En algunas iglesias, y en especial en el Orilente, se usaba la frase
"Kirie eleison" despuds de cada peticién de una oracidén. El oficiante decia
alguna peticidn, y el pueblo respondia "Kirie eleison' después de la peticidn.
Esto se estd usando nuevamente en la Iglesia Luterama. Por ejemplo, en la
liturgia Celebremos, dice: Pastor: En paz, oremos al Sefior. Pueblo: Ten
pledad, Sefior. Pastor: Por la paz que procede de lo alto y por nuestra sal--
vacidn, oremos al Sefior. Pueblo: Ten pledad, Seflor. Y asi siguen otras
peticiones por la paz y el blenestar del mundo y de la Iglesia, y por los
presentes. Esto también se encuentra en el Culto Cristiano en las pp. 137-
139. Todos estas peticiones son muy antiguas. Se encuentran en la liturgia
griega de San Juan Crisdstomo que usa la Iglesia Ortodoxa, junto con muchas
otras peticilones (por los obispos, el pals, las autoridades seculares, los
que viajan, y en fin, por casi todo). Esa liturgia fue escrita en el siglo
IV, as! que es muy antigua.

Es bueno usar estas oraciones con el Kirie. Pero aunque se use el Kirie
sencillo sin las peticiones, es necesario entender bilen lo que estamos haclen-
do. En primer lugar, lo que se estd pidiendo en el Kirle al decir "Seflor,
ten pledad de nosotros," no es el perdon de los pecados. Eso ya se hizo en
la €onfesidn. Mis bien, lo que se pide es la salvacidén y la transformacidn
de todos los presentes, de la Iglesia, y del mundo entero.

En otras palabras, el Kirie estd casi al principio del Oficio. (A qué
hemos venido? Hemos venido para ser transformados, uniéndonos mds a Cristo.
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El Kirle estd dirigido a Cristo ("Sefior" en el contexto del Kirie, se refiere
a Cristo, y no al Padre). Hemos visto que el propdsito de la liturgia es de
unirnos mds a Dios y a los demds. Y esto sdlo puede ocurrir por medio de
Jesucristo. 86lo sl estamos unidos a Cristo podemos unirnos a Dios y unos a
otros. No hay otra manera de hacerlo.

Hemos visto anteriormente que queremos llegar al Padre: Pero esto sdlo
se hace por medio de Cristo. Asimismo, queremos unirnos a los demds cris-
tianos. Esto también sélo se hace por medio de Cristo. Queremos, mads que
nada, llenarnos de Cristo, para unirnos al Padre y unos a otros. Por eso,
al comenzar el Oficio, una de las primeras cosas que hacemos es dirigirnos a
Cristo. Al pedirle, "Sefior, ten piedad de nosotros," le estamos pidiendo que
venga a nosotros, y que nos transforme. Queremos que &l nos convierta en
"verdaderos adoradores" del Padre, en una comunidad 1llena de su presencia.
Queremos irnos pareciendo a &1, convirtiéndonos en su imagen perfecta, para
Poder ser uno con el Padre y con los demd3s. Por eso, comenzamos dirigiéndo-
nos a Cristo.

Sin embargo, todo esto lo queremos no sélo para nosotros. Lo queremos
para toda la Iglesia, y también para todo el mundo. Por eso, no sdlo pedimos
por nosotros los presentes. También pedimos por la Iglesia en todas partes
del mundo. Y también pedimos por el mundo entero. El "nosotros" en el
Kirie no se refiere s6lo a los presentes. Se refiere también a todos los
cristianos, y a todo el mundo.

Al querer unirnos mids a Dios y a los demds en el Oficio, lo que queremos
es que la comunidn celestial se haga presente entre nosotros. Esa comunidn
celestial es algo entre Dios y nosotros, y entre nosotros mismos. Queremos
que baje el mismo cielo en forma de esa comunidn, para que el Reino de Dios
se haga presente. Pero no sélo queremos llenarnos a nosotros mismos de la
vida celestial. Queremos que toda la Iglesia sea transformada en el cielo.
Y queremos que todo el mundo también llegue a formar parte de esa comunidn
celestial. Queremos que todo lo que hay en la tierra se convierta en el
cielo, en la comunién con Dios, transformar lo terrenal en lo celestial.

Por eso, después de haber comenzado el Ofieio, nos dirigimos a Cristo,
pidiéndole que tenga piedad de nosotros. Al pedirle piedad, le estamos
pldiendo que venga a nosotros, que nos transforme, que nos cambie, que nos
acompafie, que nos bendiga; y no sdlo a nosotros los presentes, sino a todos.
Queremos nosotros ser transformados, pero al mismo tiempo queremos transfor-
mar al mundo entero por medio de nosotros los cristianos. Todo esto sdlo
puede ocurrir si Cristo tiene piedad de nosotros, o sea, que nos ayude y
venga a nosotros. Dependemos totalmente de &l; esto no lo podemos hacer
nosotros mismos. Lo primero que necesitamos es que &l esté en nosotros, y
nosotros en &l. Queremos que eso ocurra en el Oficio, y también a través
de toda la vida. o

Esta oracién del Kirie es tan sencilla, pero tan profunda a la vez.
Muchos de los grandes maestros de la oracidn a través de los siglos han
preferido esta oracidn sobre todas las demis (excepto, tal vez, el Padre-
nuestro), y recomiendan que se repita en todo tiempo y en todo lugar.

Por medio de ella queremos estrechar nuestra relacidn con Cristo, y abrirnos
a €l para que &l viva en nosotros y nos transforme, y asi que viva también
en todo el mundo y lo transforme. Por eso, el Kirie ocupa este-lugar en

el Oficio.

129



El Gloria in Excelsis

Despuéds de pedirle a Cristo que esté con nosotros y nos ayude, nos pone-
mos a glorificar a Dios el Padre. Hemos visto anteriormente que el fin y la
meta de nuestra adoracidn es el Padre. Pero sdlo podemos llegar al Padre
por medio de Cristo; no hay otra manera. En el Kirie ya pedimos a Cristo
que nos ayude, para poder llegar al Padre. Y ahora, ya unidos a Cristo, nos
ponemos a hacer lo que hemos venido a hacer: radorar al Padre por medio de
Cristo. Eso es lo que hacemos en el Gloria in Excelsis, lo cual significa
en latin "Gloria en las alturas.”

El Gloria in Excelsis es un canto que surgid en la iglesila cristiana en
los primeros siglos. Ya existia en el siglo IV, y posiblemente antes.
Originalmente se cantaba en los oficios matutinos de la Iglesia Oriental.
Después fue incorporado al Oficio Romano. Es, de veras, uno de los cantos
mds preciosos que tenemos en la iglesia.

. Podemos dividir el Gloria in Excelsis en tres partes. La primera parte
‘esté dirigida al Padre. Empileza con el canto de los dngeles cuando nacid
Jesucristo: "Gloria a Dios en las alturas, en la tierra paz, y a los hombres
buena voluntad" (ver Luc. 2:14). Después siguen' las alabanzas: "Te alabamos,
te bendecimos, te adoramos, te glorificamos, te damos gracias por tu excelsa
gloria, joh, Seflor Dios, Rey celestial, Dios Padre todopoderoso!"

Lo que expresamos en esta primera parte es simplemente nuestro amor por
Dios el Padre. Al glorificarlo y alabarlo en esas palabras, estamos comu-
nicdndole que lo amamos y deseamos ser uno con 1. Queremos llegar a El.
No queremos otra cosa que vivir en comunidn con &l. EL es la meta y el fin
de nuestra adoracién y de nuestras vidas. Entonces, esta primera parte del
Gloria in Excelsis fija la meta a donde queremos llegar: al Padre.

Después de haber pedido a Cristo en el Kirie que se una con nosotros
para llevarnos al Padre, ahora unidos a Cristo nos presentamos al Padre
para adorarlo. Somos suyos, Sus hijos, y expresamos nuestro amor y nuestra
gratitud por lo que ha hecho por nosotros. En fin, en esta primera parte,
le decimos al Padre: "Te amamos y te deseamos. . Queremos llegar a ti. Tda
eres el fin de nuestra existencia. Existimos paga alabarte, bendecirte,
adorarte, glorificarte, y darte gracias. Queremos ser uno contigo."

La segunda parte del Glorla in Excelsis estd dirigida a Jesucristo.
En primer lugar, reconocemos 2 Cristo como el Hijo del Padre, el Unigénito,
que también es Sefior: "{Oh Sefior, Hijo unigénito, Jesucristo; oh Sefior Dios,
Cordero de Dios, Hijb del Padre!"™ Reconocemos eso porque s6lo podemos llegar
al Padre por medio del Hijo, porque es el Hijo del Padre. Tiene una rela-
cién especial con &l. Cristo mismo es Dios; por eso, €l nos puede unir con
Dios. Si no fuera Dios, e Hijo del Padre, no nos podria llevar al Padre.

DQ§pués de haberle dicho al Padre que lo deseamos y queremos ir hacia

&1, ahora nos.dirigimos al dnico que nos puede llevar a &l: Cristo, su inico
.Hijo. Le decimos: "Td que quitas el pecado del mundo, ten piedad de nosotros.
TG que quitas el pecado del mundo,” oye nuestra oracidon." Hay que notar que

no se habla aqul de perdonar los pecados, lo cual ya hemos hecho en la Confe-
sidn. Mds bien se habla de "quitar el pecado.”" Acabamos de decir que quere-
mos llegar al Padre. Queremos ser uno con €l. Pero hay un impedimento para
ser uno con Dios: nuestro pecado. Si no fuera por nuestro pecado, podriamos
ser uno con Dios. Entonces, como queremos Ser umno con Dios, pero nos lo impi-
de el pecado que estd arraigado en nosotros, pedimos a Cristo que nos quite
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ese pecado de nosotros, o sea, que nos limpie, perfeccione, y transforme,
para que el pecado en nosotros se vaya desapareciendo. S3&lo asi podemos

ser uno con el Padre, lo cual deseamos de todo corazdn. Por eso, le

pedimos a Cristo, que tiene el poder de perfeccionarnos y vencer el pecado
en nosotros, que tenga piedad de nosotros y nos oiga. Pedimos a Cristo que
é1 nos lleve al Padre, porque solos no podemos por nuestro ,pecado. Queremos

que Cristo destruya el pecado en nosotros que nos impide llegar al Padre.

Tambidn decimos: "Tid que estds sentado a la diestra de Dios Padre, ten
piedad de nosotros." Aqui recordamos que Cristo es uno con el Padre. Es
8l que nos ayuda a llegar al Padre. Queremos llegar a ser uno con él,
como Cristo es uno con &l. Cristo ya est3 en la relacidon perfecta con su
Padre, sentado a su diestra. Y le pedimos que nos ayude a llegar ahi donde
estd 81: con el Padre (ver Jn. 17:24). Al ser uno con Cristo, alcanzamos
nuestra meta de ser uno con el Padre.

La tercera parte del Gloria in Excelsis dice: "Porque Td solo eres santo,
TG solo eres el Sefior; Té solo, oh Cristo, con el EspIritu Santo, eres alti-
simo en la gloria de Dios Padre. Amén." Al enfatizar que Cristo es el
Gnico santo, el {nico Senor, etc., estamos reconoclendo que 81 es el unico
que nos puede hacer santos, como €1 y como su Padre. El es el Sefior que
tiene el poder para hacer todo. También se menciona al Espiritu Santo.
El Espiritu Santo es el que nos une con Cristo, para poder ser uno con él.
Reconocemos, en fin, que s8lo Cristo, junto comn el Espiritu Santo, tiene la

gloria del Padre. Y si nosotros queremos participar de esa gloria, necesi-
tamos que Cristo venga a nosotros por medio de su Espiritu Santo.

Ese es €l significado, entonces, del Gloria in Excelsis. Es un canto
en el que, en primer lugar, le decimos al Padre que lo amamos y lo deseamos
y queremos sSer uno con él; y en segundo lugar, le pedimos a Cristo que nos
ayude a ser uno con el Padre, ya que solamente &1, junto con el Espiritu
Santo, -puede hacerlo.

Al principio del Gloria in Excelsis, generalmente, el pastor comienza,
y después el resto del pueblo sigue. Esto refleja el papel del pastor como
el que dirige al pueblo en su movimiento hacia Dios. E1 es el que presenta
al pueblo a Dios, y por eso &l empieza el cante. A veces se omite el Gloria
in Excelsis durante la Cuaresma, aunque esto no es necesario. Antes se hacila
mds, porque consideraban que un canto tan alegre y glorioso no tenia lugar
en la época mis seria de Cuaresma. Pero es recomendable no omitir el Gloria
in Excelsis en la Cuaresma.

En algunas lithrgias luteranas nuevas, se estd usando otro canto de
gloria llamado "Digno es Cristp." Este canto también es un canto muy
hermoso. Es de composicidn moderna, pero esti basada mayormente en cantos
el Libro del Apocalipsis. También habla del fin y la meta de la iglesia:

llegar a ser uno con Dios por medio de Cristo, y glorificar y alabar tanto
a Cristo como a su Padre.

La Salutacion

Después del Gloria in Excelsis, que relaciona a todos comn Dios, y antes
de la Colecta, se dice la Salutacidn. E1 pastor dice: "E1l Sefior sea con
vosotros," y el pueblo responde: "Y con tu espiritu.” Esta es una forma
muy antigua de salutacidon. Se usa en 1a Biblia (Rut 2:4, Luc. 1:28), y se
usaba desde los primeros siglos de la iglesia.
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La salutacidn estd Intimamente relacionada con la Colecta (u Oracidn)
del dfa que le sigue. En la Colecta, el pastor va a orar por el pueblo.
Por eso, antes de esa oracién, el pastor y el pueblo expresan su unidn con
el Sefior, y uno con el otro. Todos estdn unidos en el mismo Sefior. E1
Sefior esti con unos y con otros, o sea, con todos. Por eso, pueden unirse
todos en oracién, porque la o6racidén va a ser de todos. La salutacidn, en-
tonces, es una expresidn de unidn en el Sefor. , El pastor, que va a orar
por el pueblo, pide que el Sefior sea con ellos--por eso, va a orar por
ellos. Igualmente, el pueblo desea que el Seifior esté con el pastor, ya
que &l va a orar por ellos. Asi se dirigen a Dios en la Colecta como un
pueblo unido, con una sola voz y un solo corazdn.

La Colecta del Dfa (u Oracidn del Dia)

La colecta es una forma de oracién muy antigua. Hay muchas colectas
que se usan en la iglesia. Pero la Colecta del Dia es especial, porque
cambia segiin el Domingo del Afio Litdrgico.

Las colectas se han usado desde aproximadamente el siglo V, en la forma
que las tenemos. Generalmente, en una colecta, se dirige a Dios el Padre,
aunque no siempre. En segundo lugar, a veces hay un "motivo" o una frase
que trae a la mente lo que Dios ha hecho, o uno de sus atributos, etc.
Esta parte no siempre ocurre en cada colecta. En tercer lugar, viene una
peticidn. En cuarto lugar, a veces ocurre un propdsito: para qué se pide
lo que se ha pedido. Y finalmente, hay una terminacidn de la colecta, la
cual generalmente es una doxologia (una doxologia es una adoracidn de Dios
en forma trinitaria). La segunda y la cuarta parte no siempre ocurren,
pero las otras partes siempre ocurren. Podemos ver unos ejemplos de
colectas (los nidmeros indican las partes de la colecta, segln las c1nco
partes que acabamos de mencionar):

Colecta para Nochebuena: "(1) Oh Dios, (2) que has hecho que esta santi-
sima noche brille con el resplandor de la verdadera luz: (3) Concede, te
suplicamos, que como hemos conocido en la tierra los misterios de esa luz,
as1 tengamos en el cielo la plenitud de sus goces: (5) por Jesucristo, tu
Hijo, nuestro Sefior, que vive y reina contigo y con el Espiritu Santo,
siempre un solo Dios, por los siglos de los siglo&. Amén. (NStese que no
hay una cuarta parte, el prdposito de la peticidn.) :

Colecta para el Quinto Domingo de Cuaresma: "Suplicadmoste, (1) todopo-
deroso Dios, (3) que mires misericordiosamente a los que en Ti creen,
(4) para que por tu gran bondad sean siempre bien dirigidos y preservados
en cuerpo y alma; (5) por Jesucristo, tu Hijo, .... (NGtese que no hay una
segunda parte, el motivo de la oraciénmn.) '

Colecta para el Tercer Domingo después de Trinidad (o Cuarto Domingo
después de Pentecostés): " (1) Oh Dios, (2) defensor de los que esperan en
Ti, sin cuya ayuda nadie es fuerte, nadie es santo: (3) Acrecienta y multi-
plica tu misericordia para con nosotros, (4) a fin de que, dirigidos por Ti,
pPasemos de tal modo por las cosas temporales que no perdamos finalmente las
eternas; (5) por Jesucristo, tu Hijo, .... (Aqul si aparecen las cinco partes.

{Cuidl es el fin de la Colecta del Dia? La Colecta es, mids que nada, una
peticidn. Y lo que pedimos a Dios en la Colecta es que nos ayude, que nos
cambie, que nos fortalezca, o que nos transforme. Pedimos por nosotros, que
€l nos ayude de alguna manera espeeifica. (Por qué? Porque queremos ser
uno con é€l. Eso, en realidad, es lo que pedimos en todas las Colectas: que
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nos ayude para ser uno con €l. Y, como decimos al final deé la oracidm, le
pedimos que nos ayude por medio de su Hijo Jesucristo; también lo glorifi-
camos al final de la oracidn, recordando que él es el fin y la meta de
nuestra vida y nuestra adoracidn.

La Colecta del Dia también se relaciona con el tema del dfia. La idea
central de la Colecta generalmente es la idea central de las lecciones bI-
blicas y de la &poca del Afio Litiirgico de un domingo determinado. Por
eso, estid Intimamente ligada con las lecciones biblicas que siguen inme-~
diatamente después.

Las Colectas que tenemos generalmernte son muy antiguas, a veces usadas
desde el siglo V. Son oraciones preciosisimas, que comunican un pensa-
miento muy profundo con pocas palabras. Algunas de las Colectas mis
recientes no son de la misma calidad de las mds antiguas. Contienen, por
ejemplo, mids de una peticidén, lo que mo es correcto en una Colecta, y son
mds largas. Una Colecta debe ser breve, y decir en pocas'palabras la
peticidn, junto con el motivo de la peticidn y su propdsito. Por eso,
se deben conservar estas Colectas antiguas, y posiblemente sdlo moderni-
zar un poco su lenguaje. No debemos perder estas oraclones tan hermosas
que han sido usadas por muchos siglos.

Con la Colecta del Dia termina la primera parte de la liturgia de la
Palabra. En toda esta primera parte, el pueblo se prepara para recibir a
Dios en su Palabra; o mds bien, para recibir la Palabra (el Verbo) ‘de Dios,,
que es Jesucristo. Ya se le ha pedido a Cristo que nos venga a transformar
en el Kirie. Hemos expresado en el Gloria in Excelsis que queremos llegar
-al Padre para ser uno con &l, y hemos pedido a Cristo que nos ayude para
llegar a ser uno con el Padre. Y en la Colecta, hemos pedido algo muy en
particular, para que todos seamos transformados por Dios. De esfa manera,
ya estamos preparados para recibir la Palabra de Dios y ser transformados
por esa Palabra. Le hemos expresado nuestro deseo de que venga a nosotros,
Yy ahora en su Palabra eso es lo que va a hacer: venir a nosotros para
transformarnos, limpiarnos, cambiarnos, perfeccionarnos, y unirnos con él
y unos con otros por medio de esa Palabra (o Verbo), Jesucristo.

Algunas congregaciones cantan un himno desfués de la Colecta. Esto es
opcional.  El himno serviria para preparar mids al pueblo para la recepcidn
de la Palabra de Dios. Por lo tanto, cualquier himno que se cante después-
de la Colecta debe servir para eso. Debe relacionarse con la Palabra y
con la recepcion de esa Palabra por el pueblo para ser transformado por
ella. *

Las lecciones del dia

Las lecciones biblicas slempre se han usado en la iglesia cristiana.
Siempre se han leido porciones de la Biblia, como notamos em el capftulo II
cuando leimos la descripcidn que San Justino hace del Oficio de aquel enton-
ces. Esta es la parte mds importante de la liturgia de la Palabra, porque
Dios viene a nosotros para hablarnos. Las lecciones también tienen que
ver con la época del Afio Litiirgico en que nos encontramos. Siempre se debe
notar esa relaciénm.

Primero, se lee la Primera Leccidn, que generalmente es del Antiguo
Testamento. Por eso, a veces se llama la leccidn del Antiguo Testamento,
aunque hay veces en que no es del Antiguo Testamento. El1 Antiguo Testamento
es una anticipacion de Jesucristo. Habla de lo que Dios ha hecho para nuestra
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salvacién, y lo que iba a hacer en Cristo. Cristo es el cumplimiento del
Antiguo Testamento. Por lo tanto, siempre se debe notar la rglacién, directa
o indirecta, entre la leccidn del Antiguo Testamentd y Cristo.

Una prdctica muy buena es la de dar una breve introduccién a la leccidn
del Antiguo Testamento. Se puede explicar el transfondo de la leccidn del
Antiguo Testamento, y su relacién con las otras lecciones. Esto ayudard
muchisimo a los miembros presentes a entender la leccidn y su significado,
ya que muchas veces es diffcil que entiendan esto. Esta pridctica de dar
una introduccidn es dtil también para las otras lecciones, en especial la
Epistola; muchas veces no es necesario para el Evangelio del Dia. Pero
como el Antiguo Testamento es mads dificil de entender e interpretar; es
bueno dar una introduccidn breve antes de leer la leccidn, explicando la
gituacién del autor, a quién hablaba, de qué hablaba, el transfondo, ¥
la situacidn que ocasiond el mensaje.

Después de la Primera Leccidn es el momento apropiado para leer un
Salmo. Ya hemos hablado del uso de los Salmos al discutir el Introito.
Fn los lecclonarios mds modernos, también se indica un Salmo para cada
domingo.

Hay varias maneras de usar los Salmos. Se pueden leer o cantar al
unisono. También se pueden leer de forma responsiva: el pastor lee la
primera parte del versiculo, ¥y la congregacidn lee la segunda parte.

Otra forma es usando una AntIifona. La Antifona es una frase generalmente
sacada del mismo Salmo, que se repite en determinados momentos. Se empleza
con la AntIfona, y también se termina con la AntIfona. También se pueden
indicar momentos en el Salmo en que se puede decir la Antifona. Cuando se
usa una Antifona, generalmente el pastor (o un coro, si se canta) reza

el texto del Salmo, y la congregacidn dice o canta la Antifona, aunque
también se puede hacer todo al unisono. ¢Como siempre, después de cada
Salmo se -dice el Gloria Patri, para enfatizar que este canto del Antiguo
Testamento ahora es tambi&n del Nuevo Testamento. Si se usa una Antifona,
ésta debe repetirse una vez mis después del Gloria Patri.

En seguida se lee la Segunda Leccidén, o Epistola del Dia. Esta leccidn
tambi&n habla siempre de Cristo. La leccidn del eAntiguo Testamento repre-
senta a los profetas, que profetizaron con respecto al Cristo. La leccidn
de la Epistola representa a los apdstoles, que predicaron a Cristo. Estos
son los dos grupos que nos presentan a Cristo, y son el fundamento de la
Iglesia (ver Ef. 2:20).

Durante los domiﬁgos ordinarios (cuando el color 1litdirgico es verde),
la Segunda Leccidn no estard relacionada completamente con las otras dos’
lecciones, si se sigue el leccionario de tres afios. Veremos por qué en
el capitulo XIII, al considerar las reformas hechas en el Afio Litdrgico.

Daspués de esas dos lecciones (y posiblemente el Salmo), sigue la lec- _
cidn principal. La congregacidn se pone de pie como sefial de respeto: para
‘la’ léctura del Santo Evangelio del dia, ya que el Evangelio nos presenta a
Cristo. El Antiguo Testamento y las EpIstolas nos hablan acerca de Cristo;
pero el Evangelio nos presenta a Cristo mismo, sus palabras y hechos. Por
eso se considera la lectura del Evangelio del dia como algo muy especial.

Antiguamente, el coro cantaba un canto llamado el "Gradual" antes de
la lectura del Evangelio. Este gradual cambiaba todos los domingos. Era
casi siempre una porcidn de un Salmo, como el Introito. Esta practica ha
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existido desde las reuniones que se celebraban en las sinagogas. Servia
para proveer de una pausa antes de la leccidn principal. También tenia
la funcién de dar una interpretacidn de la leccidn, ya que se relacionaba
también con el tema del dia.

El Gradual se ha dejado de usar en los Gltimos afios, y en la mayoria de
las nuevas liturgias, no aparece. Este se debe a que, como el Introito,
deberia cantarse, pero generalmente no se canta. En algunas nuevas litur-
glas, se puede usar el Gradual en el lugar del Salmo antes de la Epistola.
Muchas nuevas liturgias luteranas ahora incluyen un '"verso" antes del canto
del Aleluya. Este verso es un texto biblico. Hay versos fijos que no
cambian de un odmingo a otro, y también hay versos que si cambian todos los
domingos, segiin el tema del dfa. Pero adn los versos fijos son citas bi-
blicas. Generalmente, cuando hay versos fijas que no varian de un domingo
a otro, de todas maneras hay un verso especilal para la época de Cuaresma.

El Aleluya puede estar incorporado al verso o seguir después de &l.
"Aleluya" es una palabra hebrea que significa "Alabad a Yavé" o "al Sefior."
Es una expresién de gozo y alegria. Por eso, se omite durante la Cuaresma,
porque la palabra "Aleluya" esti relacionada con la resurreccidn del Sefior
en la iglesia cristiana. Al mismo tiempo, esa palabra se emplea mas fre-
cuentemente, en los himnos y cantos. del tiempo de Pascua. Es opcional usar
el Aleluya solo, sin Gradual o Verso.

Después, se anuncia la leccidn del Santo Evangelio. El pueblo res-
ponde diciendo (o cantando): "Gloria sea a Ti, oh Sefior." En la leccidn
del Evangelio, el Sefior Jesucristo viene a su pueblo. Por eso, el pueblo
lo recibe cantidndole Gloria. Es una expresién de la alegria del pueblo que
vVa a recibir a su Sefior en su Palabra. Esto es una practica tomada de la
Iglesia Oriental, en 1la que la lectura del Evangelio del Dia es muy solemne.
Como estas palabras estin dirigidas a Cristo, estamos reconociendo que &l
mismo estd presente en su Palabra.

Generalmente, se permite que los lalcos lean las lecciones del Antiguo
Testamento y de la Epistola, pero la lectura del Santa Evangelio la hace
el pastor. Esto se debe a que el pastor, como hemos visto anteriormente,
répresenta a Cristo en el Oficio de una manera especial. El es el encar-
gado de presentar a Dios al pueblo. Mientras en el Antiguo Testamento los
profetas hablan, y en la Epistola los apdstoles hablan, en el Evangelio es
Cristo el que habla. También, este es el punto mis importante de la litur-
gila de la Palabra, y por eso tiene sus versiculos antes y después. Como es

la parte central, debe ser leida por el pastor.

Después de la lectura del Evangelio del Dia, el pueblo responde di-
ciendo: "Alabanza sea a Ti, oh Cristo." Otra vez, &sta es la reaccidn del
pueblo ante la venida de Cristo en el Santo Evangelio. Cristo mismo se les
ha hecho presente, para hablar con ellos, y asi reaccionan a esa venida.

La lectura del Evangelio es el punto mas importante en 1la liturgia de 1la
Palabra. Por eso se trata con tanto respeto. Todo lo demis gira alrededor
de la leccién del Evangelio y depende de ella. Todo lo que ocurre antes, el
Introito, el Kirie, el Gloria in Excelsis, y la Colecta, es una preparacion
para la lectura del Evangelio del Dia. Como hemos visto, el pueblo se pre-
para para recibir a Cristo, que viene a ellos en su Palabra. El Introito y
la Colecta del DIa se relacionan con el Evangelio del Dia en su contenido,
ya que hablan de lo mismo que el Evangelio. Las otras lecciones, del Antiguo
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Testamento y de las Epistolas, también tienen que ver con el Evangelio (con
la excepcidn de la Epistola del Dia en tiempo ordinario). Su funcidn es de
explicar, ilustrar, € interpretar la leccidn del Evangelio. Igualmente, lo
que viene después del Evangelio (el Credo, el Himno del dia, y el Sermén)
es una respuesta y una explicacidn de la leccién del Evangelio. Por eso,
el Evangélio del Dia es el centro de la liturgia de la Palabra. Todo gira
alrededor de é1. Todo lo demds es una preparacidn, una explicacidn, o una
respuesta a la lectura del Evangelio del Dia.

El Credo

El Credo fue introducido en el Oficlo en el siglo IV. Hay dos Credos,
en realidad, el Credo Apostdlico y el Credo Niceno. (Hay otro Credo, el
Credo de Atanasio, pero éste generalmente no se usa en el Oficio.) El
Credo Apostdlico es un Credo bautismal. Era la profesién de fe que decian
los bautizados el dia de su bautismo. El1 Credo Niceno fue escrito para con-
trarrestar la herejfa de los arrianos (ya hemos visto esta herejia en la p.
106). Durante el conflicto con los arrianos, se introdujo el Credo Niceno
en los Oficios.

~ Antiguamente, no se usaba el Credo en el Oficio, y generalmente no se
considera como una parte esencial del Oficio. En algunas liturgias, se
usaba después de la Oracidén Eucaristica, mientras otras veces se decia in-
mediatamente antes de la Oracidn Eucaristica. En la liturgia de Sam Juan
Crisdstomo, se usa después de la Oracidén General. Sin embargo, en casi
todas las liturgias occidentales, el Credo se emplea después del Sermdn.
La mayorfa de las liturglas luteranas nuevas la colocan después del Sermdn.
Esa también es la costumbre en la Iglesia Catdlica Romana y en la Iglesia
Anglicana, y seria recomendable que todos volviéramos a esta practica.

;Cudl es el significado del Credo en el Oficio? El Credo es una res-
puesta a la Palabra de Dios. Una vez que Dios nos ha hablado, respondemos
diciendo: "SI creemos esto que hemos oido. Estamos unidos todos en lo que
creemos.”" E1 Credo, por lo tanto, tiene también la funcidn de unir a los
diversos miembros del pueblo. Al recitar el Credo, todos muestran la unidn
que tienen en lo que creen. Todos comparten la misma fe de la Iglesia.
Como los Credos son muy antiguos, nosotros mostramos también nuestra unidn
con los cristianos de épocas anteriores que también han usado estas palabras
para expresar su fe. Tambi&n nos unimos a cristianos de otras iglesias que
emplean los Credos en su Oficio. Decimos que nuestra fe es la misma que
ellos al expresarla en las mismas palabras que ellos. El Credo, entonces,
tiene la funcidn de expresar la unidn de todos los cristianos; tanto todos
los presentes, como los de otros tiempos y lugares.

El Sefior viene a nosotros en su Palabra. Pero viene a nosotros para
crear un pueblo propio. El el Credo, cada miembro dice ser parte de ese
pueblo de Dios, al compartir la misma fe que los demds. Esa es la funcidn
del Credo.

;A quién estd dirigido el Credo? Primero, a Dios. Le expresamos nuestra
fe en &l. Pero también las palabras del Credo estdn dirigidas a todos los
presentes. Todos se hablan unos a otros, diciendo que comparten la misma fe.

;Cudndo se debe usar el Credo Apostdlico, y cudndo el Credo Niceno? En
realidad, no es muy importante, y en cualquier domingo es correcto usar cual-
quiera de los dos. Algunas iglesias, como la Anglicana, la Ortodoxa, y la
Catdlica Romana, usan siempre el Credo Niceno. En la Iglesia Luterana, por
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lo general, se han usado los dos. Antes, se usaba el Credo Apostdlico cuando
no habifa Santa Comunidn, y el Niceno cuando sf se celebraba la Santa Comunién.
Sin embargo, como hemos visto, es preferible siempre celebrar la Santa Comu-
nién. Por lo tanto, para que no desaparezca el Credo Apostdlico del Oficio,
la nueva regla ha sido de usar el Credo Apostdlico en domingos ordinarios;
esto es, cuando no es una fiesta especlal, y cuando el color lit@rgico es
verde. Esta prdctica es recomendable para poder seguir usando los dos.

El Credo, entonces, es una respuesta a la Palabra de Dios. Es la forma
en que el pueblo se une como respuesta a la venida de la Palabra de Dios.
Uno de los efectos de la Palabra de Dios es precisamente de unirnos, de
hacernos uno. Y eso es lo que ocurre en el Credo. En el Credo todos
decimos: "Aceptamos esta Palabra que hemos oido como nuestra. No la recha-
zamos. Creemos en ella, y por lo tanto estamos unidos entre nosotros mismos
en la misma fe y unidos también con los cristianos de otras &pocas y otros
lugares que compartin con nosotros nuestra misma fe en esa Palabra."

El Himno del Dia

El Himno del Dia se canta después del Credo en la liturgia luterana tra-
dicional. Es el himno mis importante del Oficio. Su mensaje debe estar
estrechamente relacionado con la leccidn del Evangelio y el Sermén.

Sin embargo, es dificil que la gente asocie el Himno del Dfa con el
mensaje del Sermdn, cuando todavia no han oido el Sermén. Por eso, es
mucho mejor cantar el Himno del Dia después del Sermdn. Asi sirve para
recalcar y reforzar el mensaje del Sermén. No puede hacer esto si se canta
antes del Sermén.

El Sermén

El Sermdn, junto con la lectura del Santa Evangelio, es el punto mis
importante de la liturgia de la Palabra. El dnico fin del Sermdn es de
explicar y actualizar las ildeas principales del tema del dia y de las lec-
ciones del dia. En las lecciones, leemos de cosas que ocurrieron hace mu-
chos siglos. Pero es necesario actualizar todo eso. Por lo tanto, el Ser-
mon tiene como finalidad explicar lo que se ha leido. Explica lo que nos
quiere decir Dios en su Palabra que hemos oido. Actualiza esa Palabra para
el pueblo. Nos dice lo que significan esos eventos que ocurrieron hace
siglos para nosotros ahora.

El Serm6n, por lo tanto, siempre debe basarse en las lecciones del dia,
y de preferencia, en el Evangelio del Dia. ;Por qué? Porque hemos visto
que cada Oficio tiene su tema. El Introito, la Colecta, y las lecciones del
Dia han presentado algiin tema en comiin. Y si el predicador habla de otra
cosa que no tiene nada que ver con lo que ya se ha visto en otras partes
del Oficio, hay descontinuidad. Se estd saliendo del tema, y se estd rom-
piendo el hilo de pensamiento que se ha desarrollado. Si el predicador va
a predicar sobre un texto distinto a los textos de las lecciones, su texto
por lo menos debe tener alguna relacidn con el tema del dia, y con las lec-
ciones. Pero &sa debe ser la excepcidn y no la regla. Si a fuerzas el
predicador quiere predicar sobre otros textos no relacionados con las lec—
ciones del domingo, esto s6lo debe hacerse en los domingos ordinarios, ya
que en esos domingos el tema del dia no es tan marcado siempre. Pero, por
lo general, no debe hacer eso en los otros domingos del Aifio Litdrgico.
Su sermdn debe relacionarse con las lecturas y las otras partes del Oficio.
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Sin embargo, el Sermdn no sélo debe basarse en el texto escogido. Hay
que recordar que el Sermdn estd en medio de un Oficio. No esta alslado de
ese Oficio. Desgraciadamente, muchas veces hemos olvidado eso, y eso también
ha empobrecido tanto los sermones COmO los Oficios en general. El Sermdn
cae en medio de un Oficio en el que se estan haciendo otras cosas: se estin
cantando cantos e himnos, se estdn rezando oraciones, se estd profesando la
fe, etc. Y lo mis importante, se estid celebrando la Santa Cena. Muchas
veces también se estd celebrando un bautismo o una confirmacién. Un Sermdn
en el que no se mencionan estas otras cosas que se hacen en el Oficio es un
Sermén que estd totalmente desligado del Oficio. Seria como ir a una obra
de teatro en la que una de las partes principales no tuviera nada que ver con
el resto de la obra. Por lo tanto, es imprescindible que el hensaje se
relacione con las otras cosas del Oficio, y muy en particular, con los Sacra-
mentos. jQué barbaridad serfa, por ejemplo, celebrar un bautismo algin domingo
y no hacer ninguna referencia a é1 en el sermén! Y podemos decir lo mismo de
la Santa Cena. No relacionar el Sermén con la Santa Cena es un €rror muy
grave. No hay que desligar el Sermdn de todo lo que lo rodea. Es bueno
relacionar el mensaje del Sermdén tambidn con los cantos, las oraciones,.y
otras partes del Oficio. El Sermén siempre es parte de un Oficio en el que
se hacen otras cosas. Por eso es imprescindible relacionarlo con estas otras
cosas. Veremos esto en mids detalle en-el dltimo capitulo de este libro.

Uno de los cambios mds importantes que hicieron Lutero y los otros refor-
madores fue el de volver a dar la importancia debida al Sermén. Habia caido
en desuso en la Iglesia en aquellos tiempos. Sin embargo, se ha ido al
otro extremo. Para muchos, lo Gnico que importa en el Oficio es el Sermon.
Hay iglesias donde la gente no llega a tiempo para el comienzo del Oficio
(pues, segiin ellos, no se pierden de nada de importancia), sino sdlo llegan
a tlempo para escuchar el Sermdn. Es comin oir decir: "Vamos a escuchar el
sermén” en lugar de "Vamos al culto." Esto ha sido muy dafiino.

" El Sermén, sin duda, es uno de los momentos mds importantes en el Oficio.
Pero no es lo dinico que importa en el Oficio. Desgracladamente, a veces asi
1o hemos tratado en el pasado. Muchos cristianos evangélicos piensan que el
Sermdn es lo Ginico que importa, y que todo 1o demds que se hace en el Ofieio
es simplemente umn relleno, un adorno, o algo que sirve para ocupar un poco mis
de tiempo. Una vez un pastor luterano hasta dijo que el sermdn es como "la
carne" y el resto del Oficio es como "]a ensalada."

Esta manera de pensar es muy equivocada. Sin restarle importancia al
Sermén, el resto de la liturgia es tan importante y tan esencial como el
Sermdn. Como hemos visto, el escuchar la Palabra de Dios no es suficiente,
porque no es suficiente que Dios nos hable. Tiene que haber una respuesta a
esa Palabra. Durante el Sermdn, no hay ningiin movimiento del pueblo hacia
Dios, ningﬁh ofrecimiento del pueblo a Dios. El pueblo no expresa su amor por
Dios en el Sermdén. Y como hemos visto, para que haya salvacion, esto es,
comunidn entre Dios y nosotros, tenemos que eorresponder el amor de Dios.
Tenemos que expresarle nuestro amor, entregarnos a él. Y eso no ocurre durante
el Sermon.

Por. eso, es de vital importancia el resto del Oficio Mayor. No es sufi-
ciente escuchar la Palabra de Dios para tener comunidén con &l. Tenemos que
tener interaccidén con él. Tenemos que expresarle nuestro amor en los cantos,
las alabanzas, y las acclones de gracias. Tenemos que dirigirnos a €l en ora-
cidn. Necesitamos hablarle a &l, y no s6lo que &l nos hable a nosotros. Nece-
sitamos unirnos a &l realmente por medio de Jesucristo en la Santa Cena. Por
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€so, es de igual importancia el resto del Oficio. Si s6lo escuchamos un
sermdn, no se completa el cIrculo de amor entre Dios y nosotros. Y si no se
completa ese cIrculo de amor, no hay comunidn con Dios, y por lo tanto, no
hay salvacién. La liturgia no es sélo un relleno o un adorno. Es, junto
con el Sermdn, la misma esencia de la vida cristiana. Sin la respuesta a

la Palabra de Dios, la cual ocurre en el resto de la liturgia, no hay verda-
dera vida cristiana.

Por lo tanto, es urgente cambiar la mentalidad de nuestro pueblo en este
aspecto. A veces hemos enfatizado tato el aspecto de recibir que hemos hecho
a un lado el aspecto de dar. La gente viene al Oficio sd0lo para recibir:
para escuchar un Sermdén que ellos esperan que los entretenga. No se enfatiza
el corresponder el amor de Dios, el darle algo a Dios. Se habla como si esto
tltimo no fuera esencial. Pero hay que enfatizar que si es esencial, Y ese
"dar" ocurre, no durante el Sermdn, sino en otros momentos del Oficio. Por.
eso, hay que enfatizar 1a importancia del resto del Oficio. Cuando no se hace
esto, la vida cristiana se convierte en sdlo un recibir de Dios: recibir su
amor, su gracla, su perddn, pero no se dice que la respuesta a eso que Dios
nos da es tan esencial como el recibir lo que nos da. También es esencial,
porque si eso no ocurre, no se completa el cIrculo de amor entre Dios y noso-
tros, y asi no hay comunidn con &1. '

.Por estas razones, es necesario que se le dé la misma importancia al
resto del Oficio que se le da al Sermdn. ;Y cdmo se puede hacer esto? La
mejor manera es de hacer lo que ya hemos mencionado: relacionar el Sermén
con el resto del Oficio, y en particular, con la Santa Cena. Cuando el
predicador nunca hace alusidn al resto del Oficio, y en particular, nunca
hace alusidn a los Sacramentos, iqué mensaje recibe la gente? Recibe el
mensaje que el resto del Oficio no tiene importancia, porque no se habla de
€l. Si tiene importancia, ipor qué nuncd se le menciona? Cuando el predi-
cador asi comunica que el resto del Oficio no importa, al nunca mencionarlo,
es natural y hasta inevitable que la gente piense que el resto del Oficio
es simplemente un adorno o un relleno. Eso mismo es lo que les estd comu-
nicando el predicador al no mencionarlo.

Al considerar la funcidn del Sermém en el Oficio, debemos recordar que
todo sermdn debe ser Cristocéntrico, igual como toda la Biblia en 1la que
el Sermdn se basa es Cristocéntrica. Esto significa que Cristo tiene que
estar en el centro del mensaje predicado. Pero, el decir que el Sermdn debe
ser Cristocéntrico no significa solamente que se debe hablar de Cristo; es
necesario hablar de Cristo en nosotros, de nuestra relacidon con Cristo.
Hay que hablar de nuestra participacidén en Cristo, y nuestra identificacién
con &l. Cristo no nos sirve de nada si no participamos en el y si no nos
identificamos con &l. Por eso no basta con sdlo hablar de Cristo. Hay que
recordar que la salvacién implica una participacidon real en Cristo. No
podemos ser salvos si no estamos en contacto con el cuerpo humano y divino
de Cristo. No podemos estar en comunidn con Dios sin estar en Cristo. Para
ser salvos, necesitamos que la misma transformacidn que ocurrid en Cristo,
esto es, la penetracién de la vida divina en su cuerpo humano, y la destruc-—
cidn de la muerte y del pecado que ocurrid en su cuerpo, ocurra también en
NOSOtros y en nuestros cuerpos. Tenemos que participar de la misma vida de
Cristo, y eso sélo puede ocurrir al estar nosotros verdaderamente unidos a é&1.
Esa unién verdadera ocurre en los Sacramentos. Por lo tanto, el decir que
cada sermdn debe ser Cristocéntrico significa que cada sermdn debe hablar de
nuestra vida en Cristo, y de su vida en nosotros.
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El fin del Sermdén, entonces, es sencillamente el de darle sentido a
nuestra unidn con Cristo. Nos dice cdmo hemos sido unidos a él, por el
amor y la gracia de Dios. Nos dice qué significa estar unidos a Cristo.
Nos dice cdmo se vive unido a Cristo. La unién con Cristo cambia y transforma
nuestra vida y nuestras relaciones con Dios, con los otros cristianos, y con
el mundo. De todo esto habla el Sermdn.

Entonces, podemos ver que el Sermdn estd Intimamente ligado a los Sacra-
mentos, porque nos habla de lo que ocurre en nosotros por estar realmente
unidos a Cristo por medio de los Sacramentos. Es inevitable que un buen
Sermén esté intimamente relacionado con los Sacramentos, porque todo buen
Sermén tiene que hablar de nuestra relacién con Cristo, y esa relacidon con
Cristo estd fundamentada en los Sacramentos. La referencia a los Sacramentos
en el Sermdn puede ser explicita o implicita.’ Por ejemplo, se puede decir en
el Sermdn que vivimos unidos a Cristo y que participamos en su vida, sin men-
cionar los Sacramentos; aunque, en realidad, al hablar .de eso, se estd hablando
de lo que ocurre en nosotros por medio de los Sacramentos de una manera impli-
cita. Sin embargo, es preferible que el pastor relacione explicitamente-el
tema del Sermdn con los Sacramentos. La gente generalmente no entiende bien
lo que ocurre en los Sacramentos, y por €S0 a veces los Sacramentos tienen
poca importancia para muchos. En este 1ibro, hemos visto el papel clave y
esencial de los Sacramentos en nuestra galvacién. Es muy importante que la
gente entienda cudl es ese papel clave y esencial de los Sacramentos en su
vida, para que de veras esos Sacramentos puedan transformar su vida. Por lo
tanto, el pastor debe tratar de relacionar lo que ocurre en los Sacramentos
con el tema de su sermén cada vez que predica.

_ Eso no quiere decir que cada Sermén debe tener como tema principal "el
significado de los Sacramentos en nuestra vida." Pero al hablar de los diver-
sos aspectos de nuestra comunidn con Dios, és bueno hacer alusidén a los Sacra-
mentos, que sirven para unirnos verdaderamente a Cristo y asi ponernos en la
comunidn de la que hablamos en el Sermén. Si vamos a hablar sobre nuestro

Padre celestial, y el hecho de que somos hijos suyos, ipor qué no mencionar-el
Bautismo, en el que llegamos a ser hijos suyos? Al hablar de hacer el bien,

ipor qué no hablar de la Santa Cena, en la que Cristo nes da las fuerzas nece-
sarias para hacer el bien? S1 vamos a hablar de siempre darle gracias a Dios,
;cémo no hablaremos de la "Eucaristia,” que es la "accidn de gracias" de la
Iglesia? Si vamos a hablar en Navidad de cdmo Dios viene a nosotros como

hombre en Cristo, (cémo dejaremos de mencionar la Santa Cena, en la que Cristo
viene a nosotros en su cuerpo humano? Si vamos a hablar de la resurreccidn de
Cristo, jcdémo no hablaremos de nuestra propia resurreccidn con &l en el Bautismo,
y la comunidén con el Resucitado que tenemos en la Santa Cena? Todos los temas
pueden relaclonarse con los Sacramentos, y €S bueno que esto se haga en el Sermdn.

Hemos notado anteriormente que a veces se cambia el orden del Oficio. Des-
pues del Evangelio del Dia, sigue el Sermdn. Esto enfatiza la estrecha relacidn
entre el Sermdn y el Evangelio del Dia, y mantiene las palabras del Evangelio
del Dfa frescas en la mente de los reunidos. Después del Sermdén, se canta el
Himno del Dia, que recalca y refuerza el mensaje del Sermon. Y finalmente, se
dice el Credo, como una respuesta a todo lo que se ha hecho en la liturgia de
la Palabra, y como una muerta de unidn entre la liturgia de la Palabra y la
liturgia de la Santa Cena, ya que el Credo muestra nuestra fe y unidn unos con
otros, lo cual es necesario para llevar a cabo la liturgia de la Santa Cena.

En la liturgia de la Palabra, entonces, escuchamos a Dios y nos preparamos
para unirnos a &l y unos con otros en la Santa Cena. Le expresamos nuestro amor
y le pedimos que nos transforme. Esa transformacion comienza en la Palabra;
pero halla su cumplimiento en la Santa Cena, como veremos a continuacidn.
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XI. LA LITURGIA DE LA SANTA COMUNION EN DETALLE

En la liturgia de la Palabra, hemos hecho muchas cosas. Hemos invocado
a Dios y entrado en su presencia, como sus hijos perdonados. Hemos pedido a
Cristo que nos ayude a ser uno con el Padre y con los demds en el Kirie.
Le hemos expresado al Padre nuestro amor por &l y nuestro deseo de ser uno
con &l en el Gloria in Excelsis. En ese canto también le hemos pedido a
Cristo que nos transforme para podernos llevar al Padre y ser uno con é&l.
Hemos pedido ser transformados y adentrados en la comunidn con Dios en la
Colecta. Cristo se nos ha hecho presente en su Palabra, tanto en las lec-
ciones que hemos leido como en el Sermdn. Hemos expresado nuestra fe en
€l en el Credo, y nuestra unién unos con otros en esa misma fe.

En fin, en la liturgia de la Palabra, hemos PEDIDO la comunidén con Dios,
hemos MEDITADO en esa comunidn, y hemos OIDO de Dios lo que €l ha hecho por
ponernos en esa comunidn, coémo es esa comunidn, y cémo debemos vivir en ella.

Ahora, en la liturgia de la Santa Comunidn, vamos a REALIZAR esa comunidn,
la cual hemos pedido, en la cual hemos meditado, y de la cual hemos oido.
Vamos a unirnos a Cristo, y de esa manera tener comunidn con el Padre y unos
con otros. Debe haber una gran anticipacidn y expectacidn al comenzar la
liturgia de la Santa Comunidn. Ya estamos preparados. Lo que hemos pedido
en la liturgia de la Palabra, la comunidn con Dios, nos va a ser concedido.
Después de haber meditado en esa comunidén y hablado de ella, ahora vamos a
realizarla. Ya no vamos a solo oir a Dios; vamos a unirnos a €l. En un
sentido, podemos decir: ya no vamos a hablar; ahora vamos a hacer. Hemos
venido a la iglesia para unirnos a Dios en Cristo; ahora por fin vamos a
hacerlo. Eso es lo que ocurre en la liturgia de la Santa Comunidn. Ya
hemos hablado y meditado en esa comunidén; ahora la vamos a hacer una reali-
dad. Todo lo que ha ocurrido en el Oficio hasta el momento debe haber des-
pertado en todos los presentes ese deseo de unirse a Cristo en la Santa
Comunidn.

En la liturgia de la Palabra, le hemos pedido a Dios que venga a
nosotros en su Hijo, y efectivamente €1 ha venido en la Palabra. Pero
ahora, en la liturgia de la Santa Comunién, no s6lo va a venir Dios a
nosotros; nosotros ahora vamos a ir a Dios, por medio de Cristo. Es Cristo
el que viene a nosotros en la liturgia de la Palabra; ha venido a nosotros
para llevarnos al Padre. Y eso es lo que va a ocurrir en la liturgia de la
Santa Comunidn. Vamos a unirnos a &l para llegar al Padre y ser umo con él.

En fin, en la liturgia de la Palabra, Dios viene a nosotros, en Cristo.
En la liturgia de la Santa Comunidn, nosotros vamos a Dios. Esa es la gran
diferencia. Por supuesto, nosotros no podemos ir a Dios sin que &l venga a
nosotros primero, y sin que €risto venga a nosotros para llevarnos al Padre.
Esa es la {inica manera.

Entonces, en la liturgla de la Santa Comunidn, el énfasis cae en nuestro
movimiento hacia Dios, en Cristo. Relacionadas con este movimiento hacia
Dios, hay dos ideas que predominan en la liturgia de la Santa Comunidn. La
primera es la ofrenda, o el ofrecimiento de nosotros mismos a Dios. La
segunda idea que predomina es la Accidn de Gracias (Eucaristia). Estas
dos ideas estdn relacionadas entre si. Vamos a ver cémo. :

({Qué es una accidén de gracias? Uno expresa su gratitud a otro cuando
éste le ha hecho algiin favor. Le agradece su bondad y su amor. Eso es lo
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que hacemos con Dios. Dios nos ha expresado su amor por nosotros en muchas
maneras: al crearnos, al sostenernos, al bendecirnos. Pero, en especial,
nos ha expresado su amor por nosotros al darnos a su Hijo, para poder ser
hijos suyos y volver a la comunidn Intima con &1.

iCOémo reaccionamos a ese amor? Nuestra reaccidén es la accidén de gracias.
Le damos gracias por ello. (Y cOmo expresamos nuestra gratitud? En la vida
cotidiana, uno expresa su gratitud a otro a veces con palabras, dandole "las
gracias." Otras veces le expresa su gratitud didndole algo: un regalo. Otras
veces demuestra su gratitud devolviéndole el favor, haciendo algo por él.
Nosotros expresamos nuestra gratitud por Dios de todas estas maneras. Primero,
se la expresamos en palabras. Segundo, le ofrecemos un '"regalo", algo mate-
rial, en la ofrenda. Pero, mids que nada, expresamos nuestra gratitud ofre-
ciéndonos a nosotros mismos a él. Nos entregamos a €l, dandole nuestra vida
y nuestro ser entero.

Cuando ocurre esto, llegamos a ser uno con Dios. Porque al ofrecernos a
81, nos unimos a él. Y esto lo hacemos por medio de Jesucristo.

Dios ama a todos los hombres. Pero no todos los hombres aman a Dios.
No todos le agradecen. Por eso, no todos estdn en comunién con &l. No
todos estdn unidos a 8l. Lo que hace falta para que haya comunidn entre
Dios y los hombres no es que Dios nos ame; eso ya es un hecho. Lo que hace
falta es que nosotros correspondamos ese amor, amdndolo a &l. La accidn de
gracias es precisamente eso: la muestra de nuestro amor por &l. Los inicos
que estdn unidos a Dios son los que lo aman y le dan gracias. Y &stos sblo
pueden hacer eso mediante Jesucristo.

Entonces, en la liturgia de la Santa Comunidn, lo que hacemos, sencilla-
mente, es dar gracias a Dios ofreciéndonos a &€l. Y asi llegamos a ger uno
con &l. Esto se refleja en todas las partes de la liturgia de la Santa
Comunién,, como veremos ahora.

La Oracién General, la Ofrenda, y el Ofertorio

Vamos a considerar estas tres partes de la liturgia en conjunto porque
estdn intimamente relacionadas entre si. El ordep de estas tres partes
puede cambiar. A veces, como en el Culto Cristiano, se usa este orden:
Ofertorio, Ofrenda, y Oracidn General. En las liturgias luteranas nuevas,
vy en las liturgias de otras iglesias, se usa otro orden: Oracidn General,
Ofrenda, y Ofertorio. En realidad, este segundo orden es preferible, y a
continvacidén veremos .por qué. Pero primero vamos a considerar cada una de
las tres partes, siguendo este segundo orden.

La primera parte de la liturgia de la Santa Comunidén es la Oracidén General.
Esta oracién sirve como una introduccidon a lo que vamos a hacer en la Santa
Cena. En ella, hacemos las dos cosas que acabamos de notar: damos gracias
a Dios'y nos ofrecemos a &l.

. Al darle gracias a Dios, le damos gracias en particular por su Hijo
Jesucristo, y por la salvacién que nos ha dado. También le damos gracias por
su Palabra que hemos escuchado. Es una buena idea incorporar pensamientos del
Sermén y del tema del dia en la Oracidn General. Le damos gracias también

por bendiciones particulares, por alguna bendicidn especifica que ha recibido
el grupo o un miembro del grupo.

Otra parte de la Oracidén General es un ofrecimiento de nosotros mismos.
La primera parte de la Oracidn General que aparece en el Culto Cristiano en
las pp. 30-31 es preciosisima en este aspecto, ya que habla de nuestra
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entrega total a Dios. Dice asi:

"Omnipotente y misericordioso Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo:

Te loamos por todas las bondades y conmiseraciones que Td has manifes-
tado hacla nosotros. Acepta, suplicdmoste, nuestro tributo de adoracidn,
alabanza y accidn de graclas. Danos tal comprensidn de todas tus miseri-
cordias, que nuestros corazones sientan verdadera gratitud hacia Ti, y
que glorifiquemos tu santo nombre no solamente con nuestros labios sino
también con nuestras vidas. Te presentamos, Sefior, nuestros cuerpos y
nuestras almas, nuestros corazones Yy nuestras mentes, nuestros talentos

y nuestras facultades, juntamente con las ofrendas que te traemos, todo
lo cual es nuestro culto racional."”

Se ve en esta oracidn cOmo nos ofrecemos por completo a Dios, con todo lo
que tenemos. Esta oracion explica de una manera excelente el sentido de

toda la Oracidn General. Es, sin duda, una de las partes m3s bellas del

Culto Cristiano. ’

La otra parte, y la mis extensa, de la Oracidn General, es la inter-
cesidn por otros. Siempre se debe pedir por la Iglesia, y en particular por
sus miembros, sus dirigentes, y su misién en el mundo. También se debe
pedir por la nacidn y las autoridades que hay en ella; por el bilenestar y
la paz del mundo; por las necesidades de la comunidad local; y por todos
los que sufren. Igualmente, se pueden hacer peticiones por otras cosas:
por las familias, por los hogares, por los nifios o los ancianos, por las
escuelas, por las cosechas, etc. Todo eso puede incluirse en la Oracidn
General. Estas peticiones deben ser generales, pero también pueden ser
especificas: Por ejemplo, al pedir por la Iglesia en general, también se
puede pedir por algunas iglesias en particular. Al pedir por el bienestar
del mundo, se puede pedir también por alguna &rea especifica del mundo que
estd sufriendo necesidades. Al pedir por los que sufren, se puede pedir
por algunos individuos especificos que estdn sufriendo. Los miembros
deben comunicarle al pastor sus peticiones (antes o durante el Oficio), y
el pastor puede incluir algunas peticiones particulares que cree necesarias.

Hay distintas maneras de hacer la Oracidn General. En la mayoria de las
iglesias, el pastor ora en sus propias palabras. Esto es bueno porque asf{
puede mencionar cosas especificas, y puede relaclonar la Oracién con el tema
del dia y con las ideas del Sermdn. Por ejemplo, si ha hablado en su Sermdn
de alglin aspecto de la comunién con Dios, puede relacionar todo en la ora-
cién con ese aspecto. Un ejemplo: si el Sermdn ha sido sobre "la luz del
mundo, Jesucriste,” puede dar graclas por esa luz, pedir que esa luz brille
en la Iglesia y sus dirigentes, pedir que brille en todo el mundo, y en los
corazones de los que sufren, en los hogares, etc. Asi se puede hacer con
otras ideas y conceptos tambin.

§in embargo, no se deben desechar por completo las oraciones escritas,
como las que estdn en el himmario. Hay muchas oraciones muy hermosas,
por ejemplo, en el Culto Cristiano, que pueden servir para la Oracidn
General. Ya hemos visto una. En las pp. 161-175 hay Oraciones Generales
adicionales, que pueden usarse. Es bueno usar estas oraclones de vez en
cuando, o cuando menos partes de ellas. Esto evita la monotonia de la
oracién del pastor, ya que es comiin que cuando alguilen, como el pastor,
reza siempre en sus proplas palabras, sus oraciones tienden a parecerse
mucho de un domingo a otro. También, cuando ora en sus propias palabras,
posiblemente no incluird todas las partes de la Oracidn General que deben
incluirse. Al usar oraciones escritas, habri mds variedad, y no se repetirin
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las mismas palabras y los mismos pensamientos todos los domingos.

Las oraciones escritas pueden usarse en parte o en su totalidad. Aun
cuando se usan en su totalidad, debe haber un momento en que el pastor ore
en sus propias palabras para presentar las peticiones especiales. Si se
usan en parte, el pastor puede incorporar partes de las oraciones escritas,
o puede usar algunas de las oraciones mds breves, como las que hay en las
pp. 121-137 del Culto Cristiano. '

Otra priactica muy buena es la de que el pueblo responde con una frase
después de cada peticidn. Esto se usa en la Oracidn General de Culto Cris-
tiano. El {inico problema es que cuando ora el pastor en sus propias palabras,
el pueblo tiene que saber cudndo terminar la peticidn para decir la frase in-
dicada. Este problema se resuelve ficilmente al tener el pastor una frase
que &l repite cuando termina una peticidén a la que el pueblo responde. Por
ejemplo, después de una peticidn, el pastor puede decir, "Sefior," y el pueblo
al oir esa palabra responde: "Ten piedad de nosotros.'" Hay otras posibili-
dades, también. El pastor puede decir, por ejemplo: "Sefior, en tu gran bon-
dad," y el pueblo responde: "Oye nuestra oracion.” O el pastor puede decir:
"Oremos al Sefior,” y el pueblo responde: "Sefior, iten piedad." Hay otras
posibilidades también.

Esta prictica es muy buena porque evita la monotonia de la oraciodn.
Si s6lo estd orando el pastor, a veces es dificil que la gente siga pres-
tando atencidn, y la oracidn se les puede hacer muy larga. Pero al usar
estas respuestas, es mds facil que la gente preste atencion, porque siempre
estdn escuchando para anticipar la frase del pastor que indica que deben
responder. También se divide la Oracidn en partes, y no se les hace tan
larga y mondtona. Por eso, se recomienda mucho que se practique esto.

En fin, ;qué tiene que ver la Oracidn General y sus intercesiones con
la liturgia de la Santa Comunidn? En la liturgia de la Santa Comunidn,
como hemos visto, nos ofrecemos a Dios, para llenarnos de 8l1. Pero, en la
Oracidn General, no sdlo nos ofrecemos a nosotros mismos, sino también le
ofrecemos a Dios el mundo entero. Le ofrecemos la Iglesia, el mundo, el
pais; le ofrecemos a muchas personas que lo necesitan. Asi pedimos mno sélo
que nosotros seamos unidos a €l y estemos en comunidén con él, sino que
también otros estén unidos a él y en comunidn. No s6lo nos ofrecemos a
nosotros mismos para ser transformados, sino ofrecemos también al mundo
entero para ser transformados. Recordamos que no estamos solos. Somos
parte de la iglesia universal. También somos parte del mundo. No podemos
separarnos de estas realidades. La Iglesia estd en el mundo, y nunca debe
olvidar el mundo que lo rodea. '

La Oracién General, entonces, es el primer paso en el ofrecimiento que
hacemos a Dios en la liturgia de la Santa Comunidn. Le ofrecemos nuestras
vidas, ,nuestras alegrias y tristezas, nuestras necesidades y problemas.

Le ofrecemos nuestra iglesia y nuestro mundo. Todo se lo ofrecemos, para
que &1 llene todo. En la Oracidn General debemos siempre tener en mente las
palabras de San Pablo en Rom. 11:36: '"Porque de &l (el Padre), por &1, y
para &l son todas las cosas." Recordamos en la Oracidn General que todo
viene de &1, y por &l, y que todo lo que existe es para €l. Eso es lo que
refleja la Oracidén General.

Después de la Oracidn General, puede venir la Ofrenda. La Ofrenda es
una expresidn concreta de nuestro ofrecimiento a Dios y de nuestra gratitud.
Le ofrecemos algo concreto: el dinero, el fruto de nuestro trabajo. No
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basta agradecer a Dios y ofrecernos a &l solamente en palabra; exXpresamos
nuestro amor por €l de esta manera concreta.

Una practica muy antigua y que se estd usando nuevamente es el llevar
no sdlo la ofrenda monetaria, la cual se pone sobre el altar como expresidn
del "sacrificio" del pueblo (el altar siempre es el lugar donde se ofrecen
los sacrificios), sino también el pan y el vino que se van'a usar en la
Santa Cena. Esto representa lo que hemos visto en capitulos anteriores,
que ofrecemos a Dios tambié&n el pan y el vino. Es dificil hacer esto si
hay la necesidad de ya tener los elementos en el altar. Lo que se puede
hacer en estos casos es posiblemente llevar una parte del pan y el vino.
También se puede tener todos los recipientes preparados en el altar, y
luego usar otros recipientes para llevar el pan y el vino al altar en este
momento. Después, el pastor puede transferir el pan y el vino a los otros
recipientes que ya estdn en el altar.

La tercera parte es el Ofertorio. Hay muchos textos que se emplean
para el Ofertorio. EI1 Culto Cristiano, por ejemplo, tiene dos en las
PP. 28-30. (Celebremos tiene otro. Y todavia hay otros Ofertorios usados
en las iglesias luteranas. Pero lo que tienen todos estos Ofertorios en
comin es que hablan de sacrificio, de presentarnos a nosotros mismos con
lo que tenemos, a Dios. Le ofrecemos el corazén, o un "espiritu quebran-
tado." Le pedimos que nos dé& un espiritu nuevo. Todo esto tiene que ver
con el ofrecimiento de nosotros mismos a Dios. Cualquiera de estos tex-
tos, u otros, puede usarse. También se pueden usar cantos o himnos que
tengan que ver con el sacrificio de nosotros mismos. Es bueno tambidn
variar el Ofertorio, y no usar siempre el mismo. Se podria variar segin
el tiempo del Afio Litdirgico, por ejemplo. Pero la idea central del Ofer-
torio siempre debe ser la presentacién de nosotros mismos a Dios, para que
€l nos transforme y nos cambie por medio de su Hijo. :

Como hemos visto, algunas liturgias luteranas tradicionales, como el
Culto Cristiano, emplean otro orden: primero el Ofertorio, luego la
Ofrenda, y luego la Oracidn General. Aunque este orden es aceptable, el
otro orden tiene mids sentido. ;Por qué? En primer lugar, como hemos
visto, la QOracidn General sirve como una introduccién al resto de la 1i-
turgia de la Santa Comunidn. Y en segundo lugar, el Ofertorio, que habla
de ofrecernos a Dios con todo lo que tenemos, es una explicacidn de 1a
Ofrenda. Es mejor que primero se dé la Ofrenda, y luego se le dé su sig-
nificado en el Ofertorio, en lugar de usar el Ofertorio y después recoger
la Ofrenda. Hacer, asi es interpretar algo (la Ofrenda) antes de hacerlo.
Es mejor primero hacer la Ofrenda, y luego interpretarla y darle su sig-
nificado cuando ya se haya hecho. El Ofertorio también sirve como una
introduccidn mds inmediata al Prefacio y la Oracién Eucaristica que sigue.
Sirve como un vinculo entre la Oracidn General y la Ofrenda, y la cele~-
braqiﬁn de la Eucaristia.

Antes de seguir, debemos notar aqui lo ridiculo que es terminar el
Oficio con esto y sélo agregar la bendicidn, sin celebrar la Santa Cena.
En la Oracidn Gereral, la Ofrenda, y el Ofertorio hemos comenzado a hacer
algo; el ofrecimiento de nosotros mismos a Dios. {Por qué vamos a comen-
zar algo y no terminarlo? En realidad, estas tres partes del Oficio sdlo
tienen significado cuando se las considere en su contexto mas amplio de
la Santa Eucaristia. Fuera de ese contexto, pierden su sentido. Esta
es otra razdn para siempre seguir con la Santa Cena, y no parar el Oficio
en medio de la liturgia de la Santa Comunién.
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Después de estas partes, a veces se canta un himno. En realidad, este
no es un momento muy apropiado para un himno, porque se rompe la conti-
nuidad de la liturgia de la Santa Comunidn. Por eso, ninguna de las nuevas
liturgias luteranas incluye un himno aqui.

El Prefacio y el Sanctus

En seguida, sigue el Prefacio. El Prefacio es la primera parte de la
Oracidn Fucaristica. Consiste en dos partes: el didlogo y la oracibdn.
Las tres partes del didlogo ya las hemos visto en los escritos de San
Hipblito, que escribid alrededor del afio 200, asi que son muy antiguas.

El didlogo empieza: "El Sellor sea con vosotros," a lo cual el pueblo res-
ponde: "Y con tid espiritu." Una vez mas, el pastor y el pueblo expresan

su unidad en el Sefior. Esto que va a hacer principalmente el pastor, o sea,
la accidn de gracias y la consagracién, lo estd haciendo unido al pueblo.
Por eso, el pastor pide que el Sefior esté con el pueblo en esto que va a
ocurrir, y el pueblo pide que el Sefior esté también con el pastor en esto.
En un sentido, es una forma de bendicifn mutua al comenzar esta parte tan
importante de la liturgia de la Santa Cena.

Luego el pastor dice: "Elevad vuestros corazones," y el pueblo responde:
"Los elevamos al Sefior." Estas palabras son, de verdad, muy hermosas. La
liturgia de la Santa Comunidn es un movimiento del pueblo hacia Dios, como
hemos visto anteriormente. Nos estamos ofreciendo al Padre juntamente con
Cristo. Por lo tanto, es un movimiento hacia arriba, hacia el cielo. Eso
es lo que estas palabras indican. Vamos a "elevarnos," a subir hasta la
comunidn celestial con Dios el Padre. Vamos a elevarnos para subir hasta
el mismo cielo para participar emn el banquete celestial. La comunion celes-
tial es simplemente la unidn perfecta con Dios, y la unidn de todos,klos
cristianos. En el Reino celestial, todos forman una sola cosa. Por eso,
vamos a upirnos a Dios y a los demds cristianos, ¥ asi participar en el
mismo cielo. Por eso, "elevamos los corazones," para subir hasta el cielo.

Al decir estas palabras, fijamos nuestra vista en la meta a la que
queremos llegar: la unidn con Dios. Vamos a entregar nuestros corazones a
Dios. Se los vamos a presentar en ofrenda, con todo nuestro ser. El cora-
28n es el nicleo de nuestra existencia en el pensamiento biblico. Por eso,
elevamos los corazones, para dirselos a Dios. Este versiculo con su res-
puesta, entonces, explica de una manera preciosa todo lo que vamos a hacer
en la liturgia de la Santa Comunién. Es un versiculo verdaderamente precioso.

Luego el pastor dice: "Demos racias al Sefior nuestro Dios,'" y el pueblo
P g

responde: "Dirselas es digno y justo.” Aqui vemos la idea de "Eucaristia,"
o sea, la Accién de Gracias (lo que la palabra "Eucaristia" significa).
Por lo tanto, en la iglesia antigua, al 1llegar a este punto, el pastor
decia: "Eucaristisomen," lo cual significa, "Demos gracias.! De ahi toma
su nombre la Eucaristia. Predomina a través de todo el rito la idea de la

@ccién de Gracias.

Este versiculo y su respuesta se relacionan con lo que sigue. El pastor
dice "Demos gracias al Sefior nuestro Dios," y el pueblo responde que es bueno
hacer eso, o sea, es 'digno vy justo." Esto significa que es correcto, es
apropiado, que se le den gracias a Dios. En otras palabras, el pueblo da
su aprobacidn para que el pastor siga con la Accidn de Gracias, como vemos
en el Prefacio que sigue. Y por eso, inmediatamente sigue el pastor: "Es
verdaderamente digno, justo, ¥y saludable que en todo tiempo y en todo lugar
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te demos .gracias,ioh:Senor, 'Santo Padre, omnipotente 'y -:eterno Dios." i El:
pastor, después de haber dicho-que debemos dar grac1as, y" despues de que
el pueblo ha dichoque 'si:es correcto dar graclas, a51 ?omlenza a dar
gracias en la- 0rac1on del. Prefac1o.:" R B LA g v

La Oracién del Prefac1o tlene dos partes._ La prlmera parte es la
Accidn de Grac1as.i Empleza con Ias palabras que . acabamos de citar._ El
pastor dice que de veras, como ha dicho el pueblo,‘es bueno y correcto
darle grac1as a Dios en todo momento y en todo lugar., Despues de este
principio de ‘la oracidn, a veces sigue un Prefacio Proplo del Dia o la
Estacién. Estos Prefacios Propios comunican la razém y el motivo por el
cual damos gracias a Dios, seglin la &poca particular del Afio Litdrgico.
Por ejemplo, en Navidad, damos gracias porque -Dios envid a su-Hijo al-
mundo, y porque lo .hizo carne. Para Pentecostés, damos gracias porque
Jesucristo derramd el Espiritu Santo sobre la iglesia. Estos Prefacios
Propios son muy antiguos. En el 'siglo III, ya habia ‘un 1ibr6 que ‘citaba
267 de ellos en total. E1 orden gregoriamo (siglo VI) tiene trece Pre-
facios Propios;, muchos de los cuales son los mismos que tenemos nosotros
en el Culto Cristiano.

Un punto que debemos notar antes de seguir‘es que no hay un Prefacio
Propio para los domingos ordinarios (cuando el color‘litﬁrgico es verde).
Por lo tanto, no se debe usar ninguno, ni de Epifania, ni de Pentecostés,
ni de la Fiesta de la Santisima Trinidad, porque esos Prefacios Propios
s6lo son para esos dias, y no para los domingos que siguen después de
esos dias. En estos domingos, se omite el Prefacio Propio, y se sigue
con la segunda parte del Prefacio. Sin embargo, si se usan los Prefacios
Propios para la Navidad y la Pascua de Resurreccidén en los domingos que
siguen despu@s de esas fiestas, cuando el color litdrgico es blanco.

La segunda parte del Prefacio dice: "Asi, pues, con dngeles y arcan-
geles, vy con toda la corte celestial, alabamos y magnificamos tu glorioso
nombre, ensalzdndote siempre, diciendo: ..." Y despus de esto sigue el
Sanctus. "Sanctus" es una palabra latina que significa "Santo." Esa es
la primera palabra del canto: "Santo, Santo, Santo, Sefior Dios de Sabaot.
Cielo y tierra estan llenos de tu gloria. {Hosanna en las alturas! jBen-

dito el que viene en el nombre del Sefior! jHosanna en las alturas!"

E1l Sanctus consiste en dos partes. La primera parte es una cita de

Isaias 6:3. En ese pasaje, el profeta Isaias estd viendo una visidn del.
cielo. Ve a los serafines, que son crilaturas angélicas con seis alas.
Estos serafines estdn repitiendo las palabras: "Santo, Santo, Santo,
Sefior de Sabaot; toda la tierra estd llena de tu gloria." La palabra
"Sabaot" significa "ejércitos" o "multitudes." Entonces, este canto es el
canto de las multitudes, tanto las de la tierra como las de la tierra.
Y como vemos en el contexto de Isafas 6, es el canto que se canta en el
clelo. Los cristianos siempre han considerado este canto como un canto
trinitario, porque dice '"Santo" tres veces, una vez para cada una de las
tres personas divinas, Padre, Hijo, y Espiritu Santo.

Ahora podemos entender las palabras del Prefacio: "Asi, pues, con
dngeles y arcangeles, y con toda la corte celestial..." En estas palabras,
decimos que estamos subiendo al cielo para unirnos al canto de los &ngeles
y de toda la multitud celestial, todos los que viven en el cielo. Somos
uno con ellos. También formamos nosotros parte de la corte celestial,
porque participamos también en la comunidn celestial con Dios. Estamos
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participando en el cielo, ya que el cielo no es otra cosa que la comunidn
con Dios. Nosotros, por lo tanto, somos seres celestiales. Formamos parte
del "Reino de los cielos." Entonces, por una parte, estamos anticipando el
futuro, cuando cantaremos con las huestes celestiales para toda la eternidad.
De verdad, hay toda una teologia muy profunda en esta parte de la liturgia,
en la cual podriamos meditar por mucho tiempo. Pero la idea‘central es

que hemos subido al cielo, como ya notamos al .decir: "Elevad vuestros cora-
zones..." Vamos a participar de la comunidn Intima con Dios por medio de
Jesucristo. Al presentarnos a Dios, ofreciéndonos a €1, estamos subiendo
hacia él.

La segunda parte del Sanctus, que comienza con "Hosanna en las alturas...",

viene de Mt., 21:9. Es lo que cantaban las multitudes cuando Jesdis iba entran-
do a Jerusalén, cuando Jesis cumplid la profecia: "He aqui, tu Rey viene a
ti." En esta parte, entonces, igual que las multitudes, estamos cantando

a nuestro Rey, Jesucristo, que viene a nosotros en la Santa Cena. La
palabra "Hosanna" significa "Salva." Era un grito de jibilo y alegria, como
cuando nosotros gritamos "jViva!" Es la forma en que nos preparamos para
recibir a nuestro Rey, con gozo y alegria. Nuestro Salvador amado y anhelado
viene a nosotros. Esto nos llena de expectacidn, anticipacién, y emocidn.

El que amamos y deseamos mds que ninguna otra cosa se nos acerca. Por eso,
como los que recibian con fervor a Jesucristo cuando &l entrd en Jerusalén,
nosotros también lo recibimos con el mismo fervor y la misma emocidn, porque
viene a nosotros.

La Oracion Eucaristica

El Prefacio, como hemos visto, es la introduccidn a la Oracién Eucaris-
tica, o la Oracidn de Accidén de Gracias. En el capitulo IX, en las pp. 116-
119, ya hemos visto la importancia de volver a usar la Oracidn Eucaristica.
No volveremos a repetir aqui lo que hemos dicho en esas paginas. S6lo que-
remos recalcar la importancia de volver a poner en practica la Oracién Euca-
ristica.

Otra razdn para usar la Oracidn Eucaristica que no hemos mencionado es
que con el Prefacio ya comenzamos la Oracién Eucaristica. (Por qué vamos a
comenzar la Oracidén Eucaristica con el Prefacio, y no terminarla? Eso no
es 16gico. Seria como empezar a orar el Padrenuestro y detenernos a la
mitad, sin completarlo. Por eso, si vamos a empezar con el Prefacio,
debemos terminar la Oracidn Eucaristica. No debemos empezar algo que no
vamos a terminar. Todas las liturgias luteranas nuevas incluyen aqui la
Oracidn Eucaristica, y también el Culto Cristiano incluye la opcidn de
usarla (p. l41). .

Como vimos en el capitulo IX, la Oracidn Eucaristica siempre ha sido
muy variable. En la iglesia mds antigua, el oficiante rezaba esta oracién
en sus propias palabras. Esa era su tarea principal. Consideraban esa
,oracién como lo mds importante que hacia el oficiante en el Oficio (mds
importante, inclusive, que el Sermédn).

Aunque después se fueron fijando Oraciones Eucaristicas por escrito,
las cuales se repetian todos los domingos, estas oraciones variaban mucho
de una parte a otra. A veces cada iglesia tenia su propia Oracidn Eucaris-
tica. También podian variar de un domingo a otro. '

Mencionamos todo esto para enfatizar que puede haber gran variedad en
el uso de la Oracidén Eucaristica. No hay una sola tradicién, sino hay
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muchas. Esta gran variedad todavia existe hoy en todas las iglesias que
usan la Oracidn EucarIstica. Por ejemplo las Oraciones Eucaristicas de
las Iglesias Luterana, Anglicana, Catdlica Romana, y Ortodoxa varfan entre
si, y aun dentro de cada Iglesia hay variaciones. Los Anglicanos y los
Catdlicos tienmen cuatro Oraciones Eucarfsticas que se pueden usar. En la
Iglesia Luterana, también hay gran variedad. La Liturgia Luterana Provi-
sional, publicada por la Casa Publicadora Augsburgo (E.E.U.U.), tiene

dos Oraciones Eucaristicas, una mds extensa y otra mis breve. La primera
de éstas es la misma que se usa en Celebremos. E1 himnario luterano en
inglés "Worship Supplement,"” publicado por la Iglesia Luterana-Sinodo de
Missouril, tiene hasta cinco Oraciones Eucaristicas distintas. Por lo
tanto, puede haber variedad en esta Oracidn. Lo que recomiendan los
Anglicanos y los Catdlicos es que el oficiante seleccione la Oracidn
Eucaristica que mejor se relacione con el tema del dfa. Seria muy bueno
que en nuestra Iglesia Luterana también tuviéramos varias de las que se
pudiera escoger segiin el tema del dfa. V )

A pesar de la gran variedad, hay tres elementos que siempre estin
incluidos en toda Oracidén Eucaristica. La primera es el Padrenuestro.
La segunda es el texto de las Palabras de Institucidén. Este texto a veces
aparece antes del Padrenuestro. La tercera parte es el canto "Agnus Dei,"
que significa "Cordero de Dios." (Este canto, aunque aparece en todas
las liturgias Catélicas y Luteranas, no aparece en las liturgias Anglicanas.)
Vamos a considerar estas tres partes, y luego brevemente las otras partes de
la Oracidn Eucaristica que se pueden usar.

El uso del Padrenuestro en la liturgia de la Santa Comunidn es de uso
muy antiguo, aunque también hay muchas liturgias antiguas que no lo tienen.
Algunos han pensado que el Padrenuestro no pertenece en esta parte de la
liturgia, porque, segiin ellos, no estd relacionado con la Santa Comunidn.
Sin embargo, es un error pensar asi. En realidad, el Padrenuestro tiene
mucho que ver con la Santa Comunidn, y nos explica muy bien el significado
de la Santa Comunién. Vamos a ver esto.

En primer lugar, el Padrenuestro es la oracidn que ensefid Jesucristo.
Al ensefiar esta oracidn, nos enseid que asi dehemos dirigirnos al Padre.
En la Santa Cena, estamos haciendo precisamente eso: nos estamos diri-
giendo al Padre. Queremos llegar a €l. Sabemos que llegamos a &€l por
medio de Jesucristo. Por eso, al usar el Padrenuestro, estamos usando
las palabras de Cristo para llegar al Padre. En este sentido, estamos
uniéndonos a Criste (en su oracidn) para dirigirnos al Padre.

En segundo lugar, hemos visto que estamos "subiendo al cielo," en un
sentido, al participar en la cbmunidn celestial. Pero, como vimos en el
primer capitulo, aunque subimos al cielo, todavia estamos en la tilerra.

Lo que desamos es que lo celestial invada lo terrenal, o sea, que lo

terrenal se llene de lo celestial. Eso es lo que queremos en nosotros,

como también en toda la iglesia y en todo el mundo. Eso es lo que ocurre

en la Santa Cena. El hombre celestial, Jesucristo, viene a nosotros para
llenarnos de la vida celestial. Nosotros,.seres terrenales, somos llenados
de lo celestial. De esta manera somos convertidos en seres celestilales,
también. Nuestra existeucia terrenal recibe también la existencia celestial.

Eso es precisamente lo qﬁe refleja el Padrenuestro. Refleja, mis que
nada, la invasién de lo celestial en nuestra existencia terrenal. Esta
idea de llenar lo terrenal de lo celestial es la idea central del Padre-
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nuestro. Vamos a considerar brevemente las partes del Padrenuestro para
ver esto.

"Padre nuestro, que estds en los cielos.”" Esta frase indica nuestra
meta. Nos dirigimos al Padre, como el fin y la meta de nuestras vidas.
Queremos llegar al Padre, y al mismo tiempo, al cielo, donde &l esta. Eso
es precisamente lo- que hacemos en la Eucaristia. Por eso, comienza la
oracidon asi. "Santificado sea tu nombre." Lutero dice en el Catecismo
Menor: "En esta peticidn rogamos que el nombre de Dios sea santificado
entre nosotros." O sea, queremos ser santos como &l. ¢(Por qué? Porque
queremos ser como el Padre, para poder ser uno con él. Cristo, en la Santa
Cena, nos santifica; nos hace como €l, pues &l es Santo, como cantamos en el

Gloria in Excelsis. Al estar unidos a Cristo, entonces, llegamos a ser san-
- tos, y al ser santos, podemos ser uno con el Padre. Esto es lo que ocurre
en la Santa Cena. "Venga a nos tu Reino." Ese Reino de Dios viene a
nosotros en la Santa Cena, en la cual se hace realidad la comunién con
Dios. Participamos en el Reino Celestial en la Santa Cena, como hemos
visto. Y pedimos aqui que, igual como nosotros somos llenados de lo celes-
tial, de ese Reino, queremos que todo el mundo sea lleno de lo celestial.
Igualmente, pedimos que ese Reino, del cual participamos en parte y en forma
imperfecta en la Santa Cena, venga a establecerse definitivamente y en su
perfeccidn. 'Higase tu voluntad, asi en la tierra como en el cielo." Aqui
vemos nuevamente la idea de la penetracién de lo celestial en lo,terreﬁal.
Igual como la voluntad de Dios se hace en el cielo, queremos que se haga
en la tierra. En otras palabras, queremos que el cielo baje a la tierra,
Yy que lo terrenal se llene de lo celeéstial, lo cual es la voluntad de Dios.
Si la voluntad de Dios se hiciera en la tierra como se hace en el cielo,
toda la tierra se convertiria en el mismo cielo. Por eso, pedimos esto,
tanto para el mundo como para nosotros mismos. Y como hemos visto, esto
es lo que ocurre en la Santa Cena: lo terremal se llena de lo celestial.

"E1l pan nuestro de cada dfa, dinoslo hoy." Los cristianos antiguos

entendian esta referencia al pan como una referencia al pan de la Santa

Cena. Aunque esta interpretacidn no nos parezca correcta, pues creemos que
Jeslis se estaba refiriendo mds bien al pan material, en realidad da lo mismo.
Lo que se pide aqui es el sustento, tanto de nuedtro cuerpo como de nuestra
alma. (Y para qué queremos que Dios nos sostenga, tanto espiritual como
fisicamente? Para poder vivir para él, y asi podernos entregar a &él. Esa
entrega ocurre en la Eucaristfa. Asi que le pedimos que nos sostenga nuestra
vida para podérsela presentar a €l, como hacemos en la Santa Cena. "Y per-
donanos nuestras deudas, asi como nosotros perdonamos a nuestros deudores."
El pecado divide; en primer lugar, nos separa de Dios, y luego, nos separa
unos de otros. Pero, en la comunidn celestial con Dios, no puede haber
divisiones. S&lo puede haber unidn, porque en esa comunién todos son una
sola cosa. Por lo tanto, pedimos primero a Dios que nos perdone nuestro
pecado, porque ese pecado no nos deja ser uno con &l, lo cual pretendemos

en la Santa Cena. También queremos superar las divisiones que hay entre
‘nosotros mismos por el pecado, para que esa comunidn pueda ser perfecta,

y todos seamos una sola cosa. Eso es lo que pretendemos en la Santa Cena:

no s6lo ser uno con el Padre, sino que todos seamos uno entre nosotros mismos,

para que esa comunidén sea perfecta. Esta peticidn también refleja Mt. 5:23-
24, que habla de estar todos reconciliados antes de llevar nuestra ofrenda

al altar, lo cual est3d intimamente relacionado con la Santa Cena. "Y no nos
dejes caer en tentacidn, mas libranos del mal." Queremos evitar el mal, para
poder ser uno con Dios. Nuestra existencia terrenal esti llena del mal;
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queremos que mejor esté llena del bien, o sea, de Cristo y de la vida celes—
tial. Por eso, queremos vencer el mal que nos impide ser uno con Dios.

En la Santa Cena, nos queremos llenar de Cristo, para ser uno con &1;

¥y aqui pedimos que Dios nos ayude a vencer el mal por medio del mismo Jesu-
cristo, para que no nos impida ser uno con &1 y vivir en comunidn con €1.

La dltima parte del Padrenuestro dice: "Porque tuyo es el reino, el
poder, y la gloria, por los siglos de los siglos. Amén." Aqui reconocemos
el poder y la gloria de Dios, adordndolo y queriendo llegar a €1, para ser
parte de su reino. Esto ocurre en la Santa Cena. Entonces, como hemos
visto, el Padrenuestro sI tiene muchisimo que ver con la Santa Cena.

Hay dos maneras de orar el Padrenuestro. Se puede orar al unisono.
Pero también a veces se acostumbra que el oficiante ore la primera parte, y
que el pueblo sdlo ore la conclusién ("Porque tuyo es el reino..."). Esta
es una practica antigua. Como vemos en otras partes de la liturgia de Cul-
to Cristiano, ha sido comin que el pastor empiece cada oracidn, y que el
pueblo (si va a participar) la termine. Nunca empieza la congregacion una
oracidon en las liturgias tradicionales. Esto servia para enfatizar que el
pueblo siempre se dirige a Dios por medio del pastor. Sin embargo, esta
préctica se estd dejando de usar, y cualquiera de las practicas es acep-
table. Posiblemente es mejor que todo el pueblo participe en el Padrenuestro.

Las Palabras de Institucién que usamos son una combinacidn de las di-
versas narrativas de los tres Evangelios Sindpticos (Mateo, Marcos, y Lucas)
y la Primera Epistola de San Pablo a los Corintios. Al recordar la insti-
tucidén de la Santa Cena, repetimos la misma accién de Jesucristo. EL
pastor da gracias (esto lo hace en la Oracién Eucaristica), toma el pan,

y lo parte. La congregacidn debe poder observar la fraccidn del pan.

Por eso, el pastor debe elevar el pan que parte para que todos alcancen a
ver. Luego, también alza la copa al dar gracias sobre ella. Cuando Jesiis
dijo: "Haced esto en memoria de mi," creemos que no sdlo se estaba refi-
riendo al comer y beber, sino a toda esta accién: tomar el pan, dar gra-
cias, partirlo, tomar la copa, dar gracias sobre ella, y también repartir
el pan y el vino a todos. Por eso, la accidén de dar gracias ocurre antes
y después de estas acciones.

También es bueno que el oficiante eleve el pan y la copa, porque esto
es seflal de que estamos ofreciendo esto al Sefior, como accidn de gracias.
Repetimos: estamos ofreciendo lo terrenal (el pan y el vino) para que
se llene de lo celestial (Cristo, el hombre celestial). Ese es el signi-
ficado de esta accién.

La palabra "consagrar" significa "dedicar algo a un uso sagrado." Cristo,
al tomar el pan y el vino en la Ultima Cena, los "consagrs" en el sentido de
dedicar pan y vino ordinarios a un uso sagrado: para comunicar su cuerpo y
su sangre. El pastor, al tomar el pan y el vino en sus manos y decir las
Palabras de Institucién, no estd efectuando la presencia de Cristo en ellos.
No estd haciendo magia, convirtiendo el pan y el vino en el cuerpo y la
sangre del Senor. Sdlo estd diciendo que el pan y el vino ahi en el altar
ya no van a ser pan y vino ordinarios, porque los estid dedicando a un uso
especial y sagrado. Van a servir para comunicar el cuerpo y la sangre del
Sefior. El pastor, al consagrar, simplemente estd apartando cosas ordinarias
para algo extra-ordinario, o sagrado; esos elementos van a ser los instru-
mentos para que el cuerpo y la sangre de Cristo lleguen al pueblo. Creemos
que Cristo se hace presente en el pan y el vino en el momento en que se come
y se bebe, y no en el momento en que el pastor dice las Palabras de Institu-
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cién.® Por eso, si sobran pan y vino después de la Santa Cena, no creemos
que ahi estd presente el cuerpo y la sangre de Cristo; sin embargo, tratamos
el pan y el vino consagrados con respeto, preclsamente porque son "consagra-
dos," dedicados y apartados para un uso sagrado; ya no son "ordinarios.”

Antes de considerar el Agnus Del, podemos notar otras partes de la Ora-
cién Eucaristica que generalmente se usa en la Iglesia Luterana. Como hemos
notado anteriormente, la Oracién Eucaristica es una Accidn de Gracias. Gene-
ralmente traemos a la memoria en esta oracidn todo lo que Dios ha hecho (y
hard) para nuestra salvacidén. Recordamos el principio del mundo, la época
antes de Cristo, el nacimiento, la pasidn, la muerte y la resurreccidn de
Cristo, la venida del Espiritu Santo, y también el fin, cuando Cristo vendra
nuevamente.

iPor qué recordamos estas cosas? Porque esa historia es nuestra historia.
Y lo que ocurre en la Santa Cena es que nos incorporamos a esa historia de
salvacidn, al unirnos a Cristo y asi al Reino de Dios. Ocupamos nuestro lugar
en esa historia. Nos situamos en ella. Esa historia cuenta de nuestra sal-
vacién. Por eso, la traemos a la memoria, para unirnos a esa historia, lo
cual hacemos en la Santa Cena, al unirnos a Cristo.

En el primer capitulo, en las pdginas 9-10, notamos que en-la liturgia
hacemos presente tanto el pasado como el futuro. Esto es importante en la
Eucaristia. Hacemos presente lo que ocurrid en el pasado. Recordamos como -
hemos sido salvados, y al recordarlo, nos incorporamos en esa historia de
salvacién. Reconocemos que el mismo Dios que ha hecho esas cosas en el
pasado sigue haciendo las mismas cosas en el presente. Igual como cred el
mundo, nos sigue creando a nosotros, al impartirnos su vida todos los dias.
Igual como salvé a su pueblo Israel, nos sigue salvando a nosotros, su nuevo
pueblo. Pero no sdlo hacemos presente el pasado. Tambi&n hacemos presente
el futuro. Anticipamos lo que vendrd. Ya hemos visto esto al hablar de
nuestra "subida al cielo” en la Eucaristia. Hacemos presente, aqui y ahora,
ese clelo que vendrd algiin dia. Entonces, en la Oracidn Eucaristica,
hacemos presente todo el pasado, y todo el futuro. Y todo eso se hace
presente al unirnos todos a recibir el cuerpo y la sangre del Senor. Al
hacer esto, nos unimos al pueblo de Dios, al cuerpo de Criste. Celebramos
el pasado de nuevo, y celebramos el futuro también.

Otra parte de la Oracién EucarIistica es la Invocacidén del Espiritu Santo
(1lamada a veces "epiclesis"). ¢Por qué invocamos al Espiritu Santo? Hemos
hablado relativamente poco del Espiritu Santo al hablar de las partes de la
liturgia. Pero en el capftulo VII (pp. 89-91), notamos ya que nuestra unidn
con Cristo se efectiia estando nosotros en el Espiritu Santo. Jesucristo
vive lleno del Espiritu Santo. E1 Espiritu Santo es su 'vida." Donde estd
Cristo, ahi tambidn estd el Espiritu Santo; y donde estd el Espiritu, ahi
también estd Cristo, porque son inseparables. El Espiritu es la fuerza de
unidn, que nos liga con Cristo, y asi, nos liga unos con otros. Por lo
tanto, pedimos al Espiritu Santo que venga, para traernos a Cristo y lle-
narnos de él y de su vida. Es el EspIiritu Santo el que nos hace uno con
Cristo, dandonos su misma vida y su mismo corazén.

De esta manera, la Oracidén Eucaristica también es trinitaria, perque
menciona a las tres personas divinas. Esto tambilén se refleja en etra ora-
cidén muy bella y muy comin en la Oracidén Eucaristica, la que dice: "Por él,
con &1, y en &1, a ti, Dios Padre todopoderoso, en la unidad del Espiritu
Santo, sea toda honra y gloria, ahora y siempre." Ya hemos viste en el
capitulo VII que nosotros vamos al Padre por Cristo, con Criste, y en Cristo.
Ya que esta oracidn explica de una forma muy sencilla pero también muy pro-
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funda la forma en que vamos al Padre en la Santa Cena, y explica muy
bien la relacidn que tenemos con cada una de las tres personas divinas
en la Santa Cena (especialmente con Cristo), esta oracién es muy Gtil,
y se recomienda mucho su uso en la Oracidn Eucaristica.

Otra parte de la Oracidn Eucaristica es la peticién. Pedimos, en
primer lugar, que Dios nos acepte con todo lo que le ofrecémos, o sea, que
acepte la entrega de nosotros mismos junto eon todo lo demads que le ofre-
cemos. Le pedimos que acepte también nuestras oraciones, las que ofrece-
mos por nosotros, por otros, y por todo el mundo. Esto refleja nuevamente
lo que hemos visto al considerar la Oracidn General: que la Santa Cena es
algo relacionado con la iglesia y el mundo en general.

Estas son las partes principales de la Oracidn Eucaristica. En fin, en
la Oracidn Eucaristica expresamos quiénes somos y lo que estamos haciendo.
Somos el pueblo redimido de Dios, por medio de Cristo. Y con su pueblo,
le ofrecemos nuestro sacrificio de adoracidn, alabanza, y gratitud, junto
con nosotros mismos y con nuestro mundo. Todo esto lo hacemos en Cristo.
La Oracidn Eucaristica, entonces, es vital para darle significado a la
Santa Cena. '

.

Una costumbre muy hermosa que se usa al terminar la Oracidn Eucaris-
tica, antes de cantar el Agnus Dei, es la de "compartir la paz." Desde
los primeros siglos, los cristianos se saludaban antes de comulgar.

Lefmos en un escrito de San Justino, a mediados del siglo II, que después
de las oraciones (eucaristicas), todos se saludaban con el beso de la paz.
Esto se ve en casi todas las liturgias antiguas. Aunque en nuestra cul-
tura, no es comiin que todos (en particular, los hombres) se besen; se
puede sustituir un beso por un abrazo, o dando la mano, y diciendo: "La
paz del Sefior (sea contigo)." v

Esto nos recuerda que la Eucaristia es-una accion comunitaria. No
s61lo nos unimos a Dios; nos unimos también unos a otros. Y de esta mane-
ra, expresamos nuestra unidn y nuestra comunidn unos con otros. Somos
una comunidad donde reina el amor fraternal. 'Y éste es un momento, el
inico dentro del Oficio, en que podemos expresar concretamente ese amor
unos por otros. Por eso, es un momento mucho thuy especial.

Esta practica ha caido un poco en desuso en muchas iglesias luteranas.
La liturgia del Culto Cristiano ha sustituido este saludo fraternal con
una frase dicha por el ministro: "La paz del Sefior sea con vosotros siempre.”
Aunque la idea es la misma ("paz"), no es lo mismo oir estas palabras del
pastor que saludarse unos a otros. Por eso, seria bueno restaurar esta
priactica, porque es muy hermosa. No hay otro momento en el Oficio en que
todos puedan compartir la paz. Por supuesto, todos se pueden saludar
después del Oficio. Pero es mucho mis significativo saludarse todos unos
momentos antes de comulgar, porque ése es el momento en que todos van a
unirse y constituirse en hermanos, por.medio de su unién con Cristo. Todos
van a transformarse en "una sola cosa” en la Santa Cena, y este saludo
permite que expresen todos concretamente que son "una sola cosa" en Cristo.

Al final de la Oracidn Eucaristica, y antes de comulgar, cantamos el
Agnus Dei (Cordero de Dios). Este canto estd dirigido a Cristo. En el
momento en el que vamos a participar del cuerpo y la sangre de Cristo, le
pedimos que tenga pledad de nosotros y que nos dé su paz. Esto no es otra
confesidn de pecados. Mas bien, le pedimos que nos limpie, que nos per-
feccione, porque queremos ser uno con &l y asi uno con el Padre. Pedimos
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en este canto que Cristo obre en nosotros en su cuerpo y su sangre. De
esat manera, tendremos "su paz," como dice al final del canto. Y esto no
lo queremos sdlo para nosotros, sino para el mundo entero a través de
nosotros, como hemos dicho en otras partes.

El Agnus Dei estid basado en Jn. 1:29. Fue introducido en el Oficio
alrededor del afio 700, y ahora es tradicional en la Iglesia Luterana y en
la Iglesia Catdlica Romana. En fin, es una oracion pidiendo que Cristo
nos transforme ahora al presentarnos todos a comulgar, y que por medio de
nosotros transforme a todo el mundo, por el cual hemos orando anteriormente
en la liturgia de la Santa Comunidn.

El acto de comulgar

Después de todo esto, los miembros presentes se acercan al altar para
recibir el cuerpo y la sangre del Sefior. El acto de acercarse cada uno al
altar es el acto de presentarse a Dios, ya que el altar representa el sacri-
ficio de todos nosotros a Dios. E1l acercarnos al altar es como si cada uno
se pusiera sobre ese altar, como ofrenda a Dios por medio de Cristo, que
es el sacrificio perfecto. Recordemos que el altar representa a Cristo, y
que al acercarnos al altar para presentarnos a Dios, nuestra entrega a Dios
se hace lnicamente por medio de Cristo. Por lo tanto, éste es el momento
cuando cada uno se ofrece a Dios para recibir a Cristo. Notemos también
que la comunidén siempre se hace en grupo. Esto expresa nuestra relacion
unos con otros.

Este es el momento cumbre del Oficio. Todo lo que se ha dicho tieme su
cumplimiento en este momento de unirnos todos a Cristo fisica y verdadera-
mente, y de esa manera unirnos al Padre y unos a otros. Nos hemos ido pre-
parando para este momento durante todo el Oficio (y de preferencia antes del
Oficio también). La transformacidén de nosotros mismos, la cual hemos pedido
y en la cpal hemos meditado a través de toda la liturgia, se hace una
realidad al recibir nosotros a Cristo.

Hay muchas practicas distintas de comulgar. Por ejemplo, a veces el
pastor coloca la hostia en la boca del comulgante, mientras otras veces la
coloca en su mano. A veces el pastor da de beber.a todos; otras veces el
comulgante toma la copa del pastor y se da de beber a si mismo. Otras
veces los comulgantes van pasando la copa uno al otro, cuando estédn todos
alrededor del altar. Todas estas pridcticas son buenas. Generalmente, en el
pasado, no se deseaba que el comulgante tocara la hostia o la copa con su
mano, por temor y respeto al cuerpo y la sangre del Senor. Pero ahora,
como hemos notado, lo mids importante no es tanto '"temer" el cuerpo y la
sangre del Sefior. Se le trata con respeto, pero es bueno también que el
comulgante tenga contacto con el pan y el vino, tomando el pan y la copa
en sus manos. '

El oficiante siempre debe comulgar. (Como va a ofrecer el cuerpo y la
sangre del Sefor a otros, y €l mismo negarse a recibir el cuerpo y la san-
gre? Aunque es correcto que el oficiante se comulgue a si mismo, es mejor
que otra persona le dé la Comunién. Puede ser cualquier laico, de prefe-
rencia, algiin 1ider de la congregacidn. Asi se enfatiza mls el aspecto
comunitario de la Santa Cena.

Hay muchas otras costumbres con respecto a la prdctica de la Santa
Cena: el uso de copas individuales yel uso de panes que no son hostias son
dos innovaciones recientes, por ejemplo. Aqui no es el lugar para discutir
estas cosas. En realidad, esas costumbres no son tan importantes. Si algo
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tiene un significado especial para el pueblo, como el uso de una sola copa
o un solo pan, estd bien. Pero también se permiten costumbres diferentes.

En el pasado, muchas veces no todos los miembros comulgaban. Habia
varios pretextos. Unos decian no estar preparados. Otros decfan no
sentirse dignos. Decir estas cosas, en realidad, es una afrenta al Sefior.
Es negarse a creer en su amor y su perddn, y su aceptacidn.. Recordamos que
Cristo "comia con los pecadores;" convivia con los publicanos, las prosti-
tutas, y los malhechores. El no rechaza a nadie. Y con respecto a la falta
de preparacidn, el Oficio mismo es preparacidén suficiente. Cualquiera que
ha participado en el Oficio se ha preparado, pues todo el Oficio no es
otra cosa que una preparacidn para la Santa Cena. Por lo tanto, no hay
pretexto para no comulgar. El que comulga estd expresando su unién y
comunidén con Cristo y con su pueblo. El que se niega a comulgar esti
negando su unidén y comunidn con Cristo y su pueblo. Estd afirmando que
no es parte de ese pueblo, y que no estd en comunién con Dios. Por lo
tanto, ninglin miembro debe negarse a comulgar.

Sin embargo, a veces se presenta el problema de que hay algunos presen-
tes que no son miembros de la congregacidén. Algunos dicen que estas per-
sonas no deben comulgar. Otros dicen que si pueden. Es necesario entender
los dos puntos de vista.

En primer lugar, si uno es bautizado, ya ha sido unido a Cristo y ya
es parte de su pueblo. En la Iglesia Luterana, aceptamos como valido el
bautismo de otras iglesias cristianas. Al decir que reconocemos la vali-
dez de su bautismo, estamos diciendo que reconocemos que también son cris-
tianos, y que tiemen a Cristo. Si esto es verdad, seglin algunos, ¢como
vamos a negarles a Cristo en la Santa Cena, si ya viven unidos a &1 por su
bautismo? Negarle a un cristiano a Cristo.no es correcto. E1 iinico requi-
sito para comulgar es el bautismo, porque el bautizado ya tiene a Cristo.
Ya estd unido a 8l. Todos estos puntos son vilidos, y pPor una parte,
seria dificil negarlos.

Sin embargo, otros no estdn de acuerdo, y también tienen puntos muy
validos. En la Santa Cena, estamos externando nuestra comunidén, no sélo
con Dios, sino unos con otros. Podemos unirnos unos a otros porque ya
gozamos de la comunidn unos con otros. Los miembros de una congregacidn
se conocen. Son una comunidad. Y al participar todos en la Santa Cena,
estdn expresando su unidn en esa comunidad. Ya viven como uno. Y cuando
viene alguien a comulgar que no es parte de esa comunién, y no vive unido
a ella, (cémo va a-unirse a ellos en la Santa Cena, diciendo asi ser una
sola cosa con ellos y miembro de su comunidad, cuando en realidad no vive
unido a ellos, nl es miembro de su comunidad? O sea, todos los que comul-
gan son uno, porque viven unidos en su congregacidn. Por lo tanto, uno
que no vive unido a ellos y no es parte de su comunidad no debe profesar
ser yno con ellos y miembro de su comunidad cuando esto no es verdad.

La comunidad nunca le ha dicho piiblicamente: "Td eres uno con nosotros.

Te aceptamos como hermano. Te recibimos como parte de nuestra comunidad.
En nuestra comunidad, gozards de muchos privilegios, y también compartiris
muchas responsabilidades.” Por lo tanto, como no es uno con ellos, algunos
dicen que no debe comulgar.

Por supuesto, se podria responder a esto dltimo diciendo que cualquier
cristiano es un hermano, y es un miembro de la comunidad universal de los
creyentes. Pero al decir eso, no se toma en cuenta que cada cristiano debe
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vivir como miembro de una congregacidm local. Para ser miembro de la
comunidad universal de los creyentes, hay que vivir en esa comunidad.

Pero no se puede vivir en esa comunidad universal sin también vivir en
una comunidad local y ser parte de ella. La tnica forma de ser miembro

de la comunidad universal es siendo miembro de una comunidad local dentro
de esa comunidad universal. Es imposible que uno sea parte de la comuni-
dad universal sin ser miembro de una comunidad local. Y la verdad es que
un cristiano que llega a una iglesia de la cual &l no es miembro ni parti-
cipa, ni participa en ninguna otra iglesia local, no estd viviendo unido

a la comunidad universal de los creyentes.

En otras palabras, estar unido a Cristo significa vivir unido a Cristo.
Y no se puede vivir unido a Cristo sin vivir unido a la iglesia. Y no se
puede vivir unido a la iglesia sin vivir unido a una iglesia local, y
formar parte de la comunidn de esa iglesia.

Hay que recordar que la Santa Cena no es s6lo algo entre Dios y el
individuo. Es una accidn comunitaria. Y una accidén comunitaria presupone
una comunidad. Por lo tanto, segin algunos, el que no forma parte de esa
comunidad, y que nunca ha sido aceptado piblicamente como miembro de esa . P
comunidad, jcdmo va a participar en la accién comunitaria, o sea, la accidn
de la comunidad, sin formar parte de esa comunidad? Por lo tanto, algunos
insisten en que sblo los miembros que viven en una comunidad cristiana
local deben participar de la accién comunitaria de esa comunidad, que ocurre
en la Santa Cena. Por supuesto, se les debe invitar a los que no son parte
de esa comunidad a que se unan a esa comunidad, pidiendo ser parte de ella.
Pero ése es un. proceso que se hace piblicamente, y después de alguna prepa-
racidn. Por eso, a veces se puede anunciar antes de comulgar que sdlo los
miembros de esa comunidad cristiana participen en ella, y al mismo tiempo
invitar a los demds a tomar los pasos necesarios en el futuro para integrarse -
a esa comunidad. ;

Feyaspen

=

Desgraciadamente, ha habido muchos ataques y polémicas entre los pro-
ponentes de cada uno de estos dos puntos de vista. Pero, en lugar de ata-
car y criticar, cada uno debe tratar de comprender al otro. Los proponentes
del primer punto de vista, por una parte, no quieven negar el cuerpo y la
sangre del Sefior a un cristiano que los pide. Su motivacidn es el amor.

No hay que criticarlos por eso. Pero, por otra parte, los proponentes del
segundo punto de vista no estan pensando solamente en el acto de comulgar o
no, sino en el ser miembro de una comunidad. Al pedir que uno que no es
miembro de esa comunidad que no comulgue, para después invitarlo a formar
parte de esa comunidad, estdn pensando mds bien en el integrar a ese indi-
viduo a la comunidad. Quieren que se integre a la comunidad, no sdlo para
poder comulgar, sino para poder vivir dentro de una comunidad cristiana.
Estan diciéndole al individuo: "Td estds fuera de nuestra comunidad, pero
queremos ayudarte para que td también puedas llegar a formar parte de ella."
Los proponentes del primer punto de vista, al aceptar que comulgue ese indi-
viduo que no es miembro, estdn diciéndole que si es parte de la comunidad,
cuando no lo es en realidad. Asi, ese individuo puede pensar que ya es
parte de esa comunidad sin hacer ningin esfuerzo por entrar realmente en

esa comunidad, lo cual no es bueno para g1, porque no va a recibir la instruc-
cién y la preparacidn necesarias para aprender a vivir en esa comunidad.

Asf, los proponentes de cada punto de vista tienen cosas en su favor y
en su contra. Los primeros, que ofrecen 1a Santa Cena a cualquier cristiano
que entre a la iglesia, no megaradn el cuerpo y la sangre del Senor a nadie,
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pero su comunidad tenderid a ser mds débil y no bien definida, porque
cualquiera que entre se podrd considerar miembro de esa comunidad. Si
la comunidad no estd bien definida, y si cualquiera puede ser parte de
esa comunidad sin aprender a vivir primero en ella y aceptar ciertas res-
ponsabilidades, esa comunidad no estard bien unida. ;CSmo podri estar
bien unida si nadie sabe ni quién es miembro de la comunidad? Por otra
parte, los que comparten el segundo punto de.vista negardn el cuerpo y
la sangre del Sefior a un cristiano que no es miembro de su comunidad, y
eso puede parecer una falta de amor. Pero, por otra parte, tendrin una
comunidad mds unida, y si ese individuo se incorpora a esa comunidad,
gozard de una comunidn muy estrecha y muy bien definida. Habri recibido
instruccidn y preparacién para vivir en esa comunidad, habri sido acep-
tado piblicamente por todos en la comunidad, y por eso su participacion
en la comunidad serd mucho mayor.

Por lo tanto, los proponentes de cada punto de vista deben hacer el
esfuerzo por entenderse por medio del didlogo. No hay respuestas ficiles
a este problema. Requiere de mds consideracidén de parte de todos, y de
un esfuerzo de comprensidn mutua.

.

Hay dos partes mds que debemos notar al hablar de la Santa Comunidn.
A veces se cantan himnos. Estos se pueden cantar antes, durante, o después
de la Comunidn. Sirven para enriquecer 1la experiencia de la Santa Comu-
nidén y explicar su significado.

El otro punto es &ste: muchas veces, todo se hace tan a prisa que no
hay tiempo para meditar. La falta de tiempo para que todos mediten en lo
que estdn haciendo tiende a empobrecer la Comunidn. Esto es verdad no
sélo para antes y después de la Comunidn, sino tambi&n en otros momentos.
Pero es bueno en especial para la Santa Comunién, por su importancia que
tiene. Veremos esto mds en el dltimo capitulo.

El Cantico después de la Santa Cena

Una costumbre luterana en el Oficio es el uso del Nunc Dimittis des-
pués de la Santa Cena. "Nunc Dimittis" significa "Ahora despides," 1las
primeras palabras del Canto. Esto no se hace en la liturgia actual de
ninguna otra iglesia, y ha desaparecido de las liturgias luteranas nuevas.

Una de las razones para quitarla (aparte de no ser tradicional en otras
liturgias) es que se considera que es un canto individualista, en lugar de
comunitario, ya que habla en términos de "yo" y no "nosotros."” Sin embargo,
no es del todo verdad esta afirmacidn. Vamos a considerar el significado
del Nunc Dimittis en conexidn con la Santa Cena.

El Nunc Dimittis es el Canto de Simedn, cuando &1 vio al nifio Jesils,
como el Sefior le habia prometido (ver Luc. 2:25-32). Pues, como Simedn,
nosotros también acabamos de ver a Cristo y de experimentarlo en la Santa
Cena. Por lo tanto, nuestra situacidn es parecida a la de Simedn. E1
canto dice: "Ahora, Sefior, despides a tu siervo en paz, conforme a tus
palabras; porque han visto mis ojos tu salvacidn, la cual has preparado
en presencia de todos los pueblos." Entonces, como Simedn, hemos visto
la salvacidn en Cristo al comulgar. Nos estamos despidiendo, como dice el
canto, después de haber visto esa salvacién. Luego sigue el canto: "Luz
para revelacidon a los gentlles, y gloria de tu pueblo Israel." O sea,
estamos diciendo que Cristo alumbra a los gentiles, esto es, al mundo
entero, a las gentes de todas partes. Ha preparado su salvacidn en pre-

157



sencia de todos los pueblos. Esta salvacidn es para el mundo entero. Y
también, menciona al pueblo escogido, el cual ha sido llenado de gloria.
La Iglesia es el Nuevo Israel, que lleva la gloria de Dios. Finalmente,
el canto termina con una doxologia.

(Cuidles son los temas, entonces, del Nunc Dimittis? Son los siguientes:
1. Despedida después de haber experimentado al Salvador; 2. La salvacidn
prometida al mundo entero; 3. La iluminacidén de todas las gentes; 4. La
glorificacién del pueblo escogido; y finalmente, 5. en la doxologia, la
glorificacidén ahora y siempre del Dios Trino. Si nos fijamos bien, cada
uno de estos temas es muy apropiado - para este momento del Oficio. Ya
estamos para despedirnos, después de haber experimentado al Salvador Jesu-
cristo en la Santa Cena. Vamos a salir al mundo para transformarlo,
llenarlo de Cristo, "salvarlo," "iluminarlo" com la presencia del Salvador
en nosotros. El pueblo se va a dispersar, pero ese pueblo seguiri exis-
tiendo, y viviendo lleno de la gloria de Dios, que seguirid reflejindose en
sus caras, igual como ocurridé con Moisés después de bajar del monte santo.
Y salimos bendiciendo y glorificando al Dios Trino, en todo momento, ahora
y para siempre en nuestra vida, como dice el canto.

Por lo tanto, diriamos que aunque el Nunc Dimittis no es tradicional
en otras liturgias, es un canto muy apropiado para después de la Santa
Comunidn. Por supuesto, no es esencial, ni es necesario incluirlo. Pero
al mismo tiempo, no tenemos que adherirnos al pasado y a lo que es tradi-
cional en otras iglesias. En realidad, el canto del Nunc Dimittis después
de la Santa Cena es una costumbre muy positiva y muy bella de la Iglesia
Luterana. (Por qué quitarlo?

La liturgia desupés de la Santa Comunién .

La liturgia después de la Santa Comunidn es muy variable. Todas las
liturgias .contienen, cuando menos, una oracién y una bendicidn. A veces
también hay otros versiculos con respuestas. En el Culto Cristiano, por
ejemplo, después del Nunc Dimittis, el pastor dice: "Dad gracias al Seiior,
porque €l es bueno," y el pueblo responde: "Y por siempre es su misericordia."
Aqui, una vez mis, resalta el tema de la accién de gracias en relacidn con la
Santa Cena. Esta es una cita del Sal. 107:1 (y otros Salmos). Asi, damos
gracias por lo que Dios ha hecho en la Santa Cena por nosotros ¥y en nosotros,
y recordamos una vez mds su bondad y su misericordia para con nosotros.

Después sigue una oracidn. En esta oracidn otra vez se resalta el tema
de accidn de gracias, 'pero también se le pide al Sefior que el cuerpo y la
sangre de Cristo que hemos recibido tenga un efecto en nosotros, cambiindo-
nos y transformandonos, para que nuestras vidas en el mundo reflejen esa
transformacidén y esa nueva vida que hemos recibido. En otras palabras,
pedimos que lo que hemos hecho tenga un efecto positivo en nuestra vida
diaria,.,y que siempre vivamos unidos a Dios. Pedimos, en primer lugar, por
una mejor relacidén con Dios, y en segundo lugar, por una mejor relacidn con
otros. Pedimos amar mids. Esa es la idea central de esta oracidn. Las
palabras de la oracién pueden variar, y casi todas las liturgias contienen
mds de una oracidn para que el oficiante pueda escoger. Debe escoger la que
contiene ideas m3s parecidas al tema del dia.

Después de la oracién, algunas liturgias incluyen otra salutacidn: "E1
Sefior sea con vosotros," "Y con tu espiritu." Esto se encuentra en el Culto
Cristiano y en la Misa Romana. Ahora que va a salir el pueblo, el pastor
y el pueblo se deseen mutuamente que el Sefior esté con todos. Van a sepa-
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rarse, al irse cada uno a su casa; pero también van a permanecer unidos
en espiritu, por estar todos unidos al mismo Sefior. Esta peticidn, enton-
ces, significa que cada uno quiere que el.Sefior acompafie al otro ahora que
todos se despiden.

El Culto Cristiano también incluye lo que se llama el Benedicamos, que
significa "Bendigamos" en latin: '"Bendigamos al Sefor," "Demos gracias a
Dios." Una vez mds, bendecimos al Sefior que-nos ha mostrado su amor y su
bondad en el Oficio, y le damos gracias. Otra vez notamos la centralidad
del concepto de la accidn de gracias. El uso de este versiculo es también
muy antiguo, aunque no se usa ahora en otras iglesias.

Finalmente, el pastor bendice al pueblo. Hay diferentes bendiciones
que pueden usarse. En la Iglesia Cat6lica Romana, se usa una bendicidn
trinitaria: "La bendicidn de Dios Todopoderoso, Padre, Hijo, y Espiritu
Santo, descienda sobre vosotros." Esta bendicidn se usa a veces también
en la Iglesia Luterana. Sin embargo, la bendicién tradicional luterana,
introducida por el mismo Lutero, es la bendicidn Aardnica de Niim. 6:24-26, .
Esta bendicion es también muy hermosa. El {inico problema es que a veces
es dificil de entender, ya que habla del "rostxo" del Sefior, el cual el
Senor harad "resplandecer" sobre nosotros y "volverid" a nosotros. El

‘rostro simplemente significa su presencia y su favor. Por lo tanto, esas
frases significan que el Sefior sigue viéndonos, cuididndonos, y favore-
ciéndonos. La bendicién sirve para pedir que Dios acompaiie a todos ahora
que estdn para irse. El pastor también hace la sefial de la cruz al ben-
decir. La sefal de la cruz nos recuerda una vez mds nuestra unidn con
Cristo y que nuestra vida estd ligada a su vida sacrificial. Un punto mis
con respecto a la bendicién Aardnica: generalmente se considera como una

bendicidén trinitaria, porque lleva tres partes. .

Algunas liturgias luteranas agregan aqui otros versiculos despuds de

la bendicidn, como liturgias no luteranas. Estos versiculos, como "Vayan
en paz, sirviendo al Sefior," o "Salgamos en el nombre de Cristo," o "Salga-
mos con gozo al mundo, en el poder del Espiritu,” sirven para recordar al
pueblo que todo lo que ha ocurrido en el Oficio debe reflejarse en su vida
diaria. Generalmente, a estos versiculos el pugblo responde: "Demos gra-
cias a Dios." Asi, la accidn de gracias que se ha hecho en el Oficio debe
continuar en la vida de cada uno de los cristianos.

En fin, la liturgla despu@s de la Santa Comunidn sirve para recalcar
la idea de accidn de graclas, en especial por lo que el Seflor ha hecho
en la Santa Cena, y también para recordar al pueblo el cambio y la trans-
formacidon que el haber participado en la Santa Cena debe tenmer en su vida.
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XII. OTROS OFICIOS Y ORDENES LITURGICOS

En los capitulos anteriores, hemos considerado extensamente el Oficio
Mayor. Se llama "Oficio Mayor" porque es el Oficio de mds importancia,
porque en &l se celebra la Eucaristia. Este Oficio se ha empleado siempre
los domingos y también en otros dias festivos de la iglesia.

Sin embargo, hay otros oficios en la iglesia, los "Oficios Menores."
Estos Oficios son oficios mayormente devocionales. También tienen una his-
toria muy antigua. En el Nuevo Testamento, sabemos que Jesiis oraba en
distintas horas del dia. Oraba en la noche (Luc. 6:12), y se levantaba
muy temprano en la manana a orar (Mar. 1:35). San Juan nos da a entender
que igual como Jesiis fue a Getsemani a orar en la noche que fue entregado,
habfa hecho muchas veces, y por eso Judas sabia donde iba a estar (Jn. 18:1-2).

Esta también era una costumbre judia. Los judios fijaban ciertas horas
del ‘dfa para orar. En el Salmo 119:164, leemos que oraban siete veces al dia.
Sabemos que después de la resurreccidn de Jesils, los discipulos continuaban
este costumbre: Oraban a la medianoche (Hech. 16:25), y a otras horas del
dia (Hech. 3:1, 10:9). Estas oraciones a veces se hacian en privado, y otras
veces en pequeilios grupos.

Esta costumbre fue continuada en la iglesia primitiva. Primero, habia
tres horas de oracidn: en la maflana (antes del amanecer), en la tarde, y en
la noche. San Benito, en el siglo VI, fue el primero en establecer como
regla siete horas de oracidn (aunque probablemente existia esta practica
antes). Maitines y Laudes se combinaron en una hora, al amanecer. Luego
Prima, antes de comenzar a trabajar; Tercia, a las 9:00 a.m., Sexta, a las
12:00, Nona a las 3:00 p.m., Visperas, al anochecer, y Completas, antes de
acostarse. Estas horas de oracién se guardaban mids que nada en los monas-
terios. A veces la gente que vivia cerca de uno de los monasterios también
asistia.

De todas estas horas, las mids importantes eran Laudes (o Maitines) y
Visperas. Estos son los oficios menores que hemog conservado en la Iglesia
Luterana. Estos oficios se usaban todos los dias, aun en domingo. En
este Gltimo caso, se usaba el Oficio de Maitines temprano, y mis tarde el
Oficio Mayor, vy en la noche el Oficio de Visperas.

En la Iglesia Luterana, cuando la vida mondstica cayd en desuso, los
Oficios del dia también cayeron en desuso por algiin tiempo. Después comen-—
zaron a usarse nuevamente en las escuelas, y poco a poco se fueron usando
mds. Estos Oficios no tenian que-ser dirigidos por el pastor; un laico
los podia (y puede) dirigir.

Cada uno de estos oficios tenia su orden. Estos 6rdenes al principio
fueron mas sencillos; se cantaban Salmos, se leIlIa la Biblia, se cantaban
himnos, y se decian oraciones. Sin embargo, poco a poco se fueron haciendo
mds complejos. Se cantaban todos los Salmos en el periodo de una semana, o
de un mes, y se trataba de leer la Biblia entera en un afo. Se multiplicaron
las antifonas, los responsorios, y se leian porciones de las vidas de los
santos. Se extendian mucho los Oficios, y habia una necesidad de simplifi-
carlos. Hubo varios intentos de reformar los Oficios antes de la Reforma,

y aun en la Iglesia Catdlica Romana ha habido una reforma y una simplifica-
cidon radical de estos oficios.
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Esa simplificacidn ocurrié también en la Iglesia Luterana. Se redujo
el nimero de Salmos y lecturas biblicas a 1 & 2 (antes habia hasta 9 a
veces; otras veces 4 Salmos y 4 lecturas). También se combinaron Maitines
y Laudes en un solo oficio (ahora llamado "Maitines"), y se combinaron:

Visperas y Completas en un solo oficio (ahora llamado "Visperas").

Es muy raro en la Iglesia Luterana encontrar comunidades donde se .
reinen los cristianos todos los dfas en la mafiana y en la noche para los
oficios menores. Esto podfa hacerse en el pasado, cuando los pueblos eran
pequenos y hasta en las ciudades uno podia ir caminando al templo. Posi-
blemente serfia posible hacerlo actualmente en un pueblo pequefio, pero es
casi imposible en la ciudad. Por lo tanto, Maitines y Visperas ya no
son oficios diarios, como antes. Cuando mucho, se celebran una vez por
semana en algunas iglesias, y en muchas ni eso.

Sin embargo, estos Oficios pueden usarse en un hogar. Qué hermoso
seria que los miembros aprendieran a usarlos para sus devociones diarias.
También pueden usarse en el templo en dias festivos, cuando el pueblo
quiere reunirse.

Generalmente, estos oficios no se hacen desde el altar. E1 uso del-
altar esta limitado para el Oficio Mayor. El oficiante se puede parar a
una distancia del altar para los Salmos y las Oraciones. Sin embargo, si
se recoge una ofrenda, esto se puede poner sobre el altar (aunque la ofrenda
no es necesaria). A veces el oficiante se para en frente del altar para las
oraciones, y esto no queda prohibido, por supuesto. S6lo se recomienda que
el altar se reserve para el uso del Oficio Mayor. Esto se debe a que el
tema central en los Oficios Menores no es sacrificial, como en el Oficio
Mayor.

El uso apropiado de Maitines y Visperas

Antes de considerar en detalle los Oficios de Maitines y Visperas,
debemos notar que en algunas iglesias luteranas, se ha usado el Oficio de
Maitines (y, raras veces, Visperas) como substituto para el Oficio Mayor
los domingos. Esto, en realidad, no es correcto. Por supuesto, se puede
usar el Oficio Matutino antes del Oficio Mayor, igual como se puede usar
el Oficio Vespertino en la noche el domingo. Pero &stos no deben ser
substitutos para el Oficio Mayor, sino complementos. Ni tampoco se le
debe decir a la gente que puede asistir al Oficio Matutino o al Oficio
Vespertino en Jugar de asistir al Oficio Mayor. Si asiste al Oficio Matu-
tino o al Vespertino, también debe asistir al Oficio Mayor.

¢Por qué no debe usarse el Oficio Matutino (o Vespertino) como substi-
tuto del Oficio Mayor? La razdn es que, como hemos notado anteriormente,
el domingo es el Dia del Sefior. Ese es el significado de la palabra "do-
mingo": '"Dia del Sefior” (en latin, "Sefior" se dice "Dominus"). Desde
los primeros dfas del cristianismo, se l1lamaba a ese dfa "el Dia del
Sefior." Esto hasta se encuentra en la Biblia, en Apocalipsis 1:10.

Le decian "Dia del Sefior" porque era el dfa en que el Sefior habia
resucitado. Se celebraba ese dfa de una forma muy especial, por ese hecho.
El Domingo era el dfa en que todos los cristianos "convivian" con el Sefior.
Era el dia en que todos se reunian alrededor del altar para participar
del cuerpo y la sangre del Sefior resucitado. "jEl Sefior vive!" Eso era
lo que celebraban. Por lo tanto, ese dfa lo dedicaban a la comunidn con
el Senor resucitado.
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Entonces, vemos que el domingo es el dia para celebrar la resurreccion
del Sefior en la Eucaristfa. El domingo es el dfa en que el Sefior se nos
manifiesta a nosotros como resucitado, vivo. No estd muerto. Lo experi-
mentamos como un Senor vivo en la Santa Cena. Como las mujeres que fueron
al sepulcro y los discipulos a los que se aparecid el Senior el dia domingo
lo experimentaron como vivo, asi nosotros los domingos lo experimentamos
como vivo en la Santa Cena, cuando se aparece a nosotros, como se aparecid
a las mujeres y a los discfpulos. El domingo es, sencillamente, el dia
para celebrar la Eucaristfa. Esto ya lo hemos visto, y en el capitulo 1I
notamos que esto lo decfan siempre los primeros cristianos, y por eso siempre
celebraban la Eucaristfa ese dfa, y decfan no poder vivir sin celebrarla.

Por lo tanto, Maitines y Visperas generalmente no deben ser substitutos
para el Oficio Mayor con la Santa Comunidn en domingo. Sin embargo, son
Oficios muy apropilados para otros momentos. No se quiere dar la impresidn
en este libro de que hay que celebrar la Santa Cena cada vez que se celebra
un Oficio en la Iglesia. Los cristianos también pueden y deben reunirse
para orar y meditar, como en Maitines y Visperas. Son expresiones de su
unién. Todos los cristianos deben reunirse para celebrar la Santa Cena en
domingo; pero esto no significa que tienen que celebrar la Santa Cena cada
vez que se relinen. -Pueden reunirse también sdlo para orar y meditar.: Aun
asI, Maitines y VIsperas derivan su significado del Oficlo Mayor. Dependen
de 1. Son momentos para reflexionar y meditar .sobre nuestra unidén con
Cristo, y nuestra comunién con el Padre y con otros. "Esta unidn ocurre en
una forma real en la Santa Cena. Por eso, no es correcto que un cristiano
s6lo asista a Maitines o Visperas sin nunca asistir al Oficio Mayor. En
Maitines y Visperas cantamos y oramos y adoramos a Dios; pero no son oficios
para celebrar la Santa Cena. ¥-si nunca nos unimos al cuerpo df’. Selior
Jesucristo en la Santa Cena, i;cdmo diremos' que estamos viviendo en comunidn
con Dios? Es esencial orar, meditar, y adorar a Dios, como hacemos en estos
dos oficios; pero el cristiano también necesita la Santa Cena.

Maitines y Visperas, entonces, dependen del Oficio Mayor. En el Oficio
Mayor nos unimos realmente al cuerpo de Cristo, -en la Santa Cena. Pero
necesitamos aprender a vivir en esa relacidén con Cristo siempre. Hay que
meditar en lo que significa estar unido a Cristo. Hay que vivir todos los
dias en esa comunidn con Dios. Y el fin de Maitines y Visperas es &se:
de ayudarnos a vivir siempre unidos a Cristo y en comunidn con Dios. Refle-
xionamos .sobre la "nueva vida en Cristo" que tenemos, en estos Oficlos.

Hay dos periodos en el dia cuando es bueno ponernos a meditar en nuestra
fe: primero en la mafiana, antes de comenzar las actividades del dia, y luego
en la noche, después de terminar las actividades del dfa. Por eso, se
celebraban los Oficios de Maitines y Visperas. Aunque generalmente no se
puedeén celebrar todos los dfas en el templo, pueden celebrarse en ciertas
ocasiones, o pueden celebrarse todos los dias en los hogares.

En el Oficio Matutino, el énfasis recae en la luz y el gozo de un nuevo
dfa.. Maitines es un oficio de alabanza y adoracidn. Esto distingue a Mai-
tines de Visperas, pues el &nfasis en VIsperas estd mds bien en la contem-
placidn y en la accidén de gracias. Al comienzo de un nuevo dia, lo dedicamos
al Sefior. ;Y como se lo dedicamos? Comenzamos adorindolo, y canténdole
alabanzas. Hacemos eso porque asi queremos comenzar el dfa, para que ese
espIiritu de alabanza y adoracidn continfie en nosetros todo el dia, y asi
ese dia quede consagrado a Dios. Ese es el espiritu de Maitines.
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En la noche, por otra parte, meditamos en dos cosas. Primero, medi-
tamos en lo que ha ocurrido en ese dfa. Le damos gracias a Dios por las
bendiciones recibidas en ese dfa. En segundo lugar, pedimos perddn por
lo que hemos ofendido a Dios y a otros.

La otra cosa que hacemos en Visperas es prepararnos para el nuevo dia.
Los antiguos siempre consideraban que el nuevo dfa comenzaba al caer la
noche. Eso todavia se refleja en nuestra cultura. Por ejemplo, cuando
hay algiin dfa festivo, la celebracidn comienza la noche anterior, en la
vispera. Por eso, el Oficio Vespertino también tiene la finalidad de
prepararnos para el nuevo dia que seguira.

Maitines y Visperas adquieren un significado especial cuando se cele-
bran en domingo. En este caso, Maitines se convierte en una preparacién
para la Celebracidn Eucaristica. Los asistentes cantan alabanzas y estédn
gozosos por la anticipacién de poder participar en la Santa Eucaristia.
Por otra parte, Visperas se convierte en un oficio en el que se da gracias
por haber participado anteriormente en ese dia en la Santa Cena. y se
medita mis en ella. También, como estdn todos para comenzar una nueva ;
semana de trabajo que comienza el lunes, se prgparan para esa semana
recordando la Celebracidén Eucaristica de ‘ese dia y pidiendo que esa Cele-.
bracion lleve frutos en esa semana.

El Oficio Matutino

Al considerar el Oficio Matutino en mds detalle, nos presentamos con un
problema: 1a gran variedad de tradiciones (esto también es problema con
el Oficio Vespertino). Estos oficios no han sido tan fijos como el Oficio
Mayor. Sin embargo, en nuestra tradicidén luterana, si ha habido ciertos
elementos que siempre se usan en el Oficio Matutino. Estos son Ios si-
gulentes (entre paréntesis aparecen los elementos opcionales):

Versiculos de Invocacidn con Gloria Patri y Aleluya
Invitatorio

Salmo 95

Himno o cantico (o los dos)

Otro Salmo (a veces sigue un himno despuéd de este Salmo)
Las lecciones (con versiculos y respuestas)

(E1 Sermén)

El Benedictus o el Te Deum Laudamos

Las oraciones y colectas (a veces con el Kirie)

El Padrenuestrd

(Otras colectas)

(Benedicamus)

La Bendicidn

(También pueden cantarse himnos en otros momentos del Oficio)

Al principio, se usan estos versfculos con respuesta: "Sefior, abre
mis labios,” R: "Y publicard mi boca tu alabanza" (del Sal 51:15); “Oh
Dios, acude a librarme," R: "Apresirate, oh Dios, a socorrerme" (del Sal.
40:13). Estos versiculos imploran la presencia de Dios, empleando versf-
culos de los Salmos. As! invocamos su presencia. Despuds de esto, se
canta el Gloria Patri. Con el Gloria Patri recordamos que €8 el Dios Trino
al que hemos invocado, y comenzamos a glorificarlo. Eso es lo que hemos
venido a hacer. También se canta el Aleluya después del Gloria Patri.
El Aleluya es la palabra cristiana que celebra la resurreccién de Cristo.
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una antigua costumbre catdlica romana. Lo que se pide primero, al decir:
"Sefior, ten piedad de nosotros," es que lo que se ha leIdo lleve frutos en
la vida de los oyentes. Al decir: "Demos gracias a Dios," se le agradece
por la Palabra que nos ha dado.

Después de las lecciones, se puede usar un Sermdn. El Sermén no siempre
es necesario, ya que lo principal en este Oficio es los Salmos, las lecturas,
y las oraciones. S1 se va a usar un Sermén, se debe basar en una porcion
del Salmo o de las lecturas que se han usado. '

Hay dos cdnticos tradicionales en el Oficio Matutino luterano: el Bene-
dictus y el Te Deum Laudamos. Los dos' son himnos muy antiguos que se han
usado desde los primeros siglos del cristianismo. En la regla de San Benito,
se cantaba el Te Deum Laudamos en el Oficio de Maitines, y el Benedictus en
el Oficio de Laudes. El1 hecho de que hemos combinado estos dos oficios en
uno significa que se puede cantar cualquiera de los dos (o también los dos,
si se desea). ’

El Benedictus (de "Bendito" en latin, la primera palabra del canto) es
el canto de Zacarias en Luc. 1:68-79. Se ha usado en la mafnana porque habla
de la luz y la aurora (casi al final). Es un:canto que celebra la nativi-
dad de Cristo, o sea, el "nuevo hombre" de la "nueva creacién," de modo que
resalta ese tema otra vez. :

El "Te Deum Laudamos,” (que significa "Te alabamos, oh Dios") es un
canto muy antiguo, que data del siglo IV, por lo menos. Es tal vez el
canto mds hermoso, fuera de los cantos bIblicos, que ‘nos han legado los
primeros cristianos. Ningiin canto es tan majestuoso y glorioso como éste,
Lutero inclusive queria que el Te Deum Laudamos apareciera como el cuarto
Credo Universal de la Iglesia, al lado de los Credos Apostdlico, Niceno, y
Atanasiano. Es un canto matutino, lo cual se entiende de la peticidn que
tiene casi al final: "Dignate, Sefior, en este dia preservarnos de pecado."

Siendo un canto tan hermoso, se debe hacer el esfuerzo por usarlo en
la iglesia. Posiblemente podria tomar el lugar del "Gloria in Excelsis"
algunos domingos en el Oficio Mayor, si es que no hay otra oportunidad de
cantarlo (en las iglesias donde no se usa el Oficio Matutino). También
se deben buscar otros momentos para usarlo. Seria muy diffcil hallar un
himno mds hermoso que éste. '

Después del cantico, siguen las oraclones y colectas. Se pueden usar
oraciones escritas o improvisadas. También se pueden usar colectas. Se
debe usar 1la Colecta indicada para ese domingo, si se celebra el Oficio
de Maitines en domingo (aunque se usard también en el Oficio Mayor), o
cuando se celebra el Oficio dé Maitines entre semana, se debe usar la
Colecta del domingo anterior. Esto también.resalta la relacidn que el
Oficio Matutino tiene con el Oficio Mayor del domingo. Las oraciones
deben incluir peticiones generales. También deben incluir peticiones para
ese dfa, para dedicarlo al Sefior y pedir su presencia. Después de las
oraciones, se dice el Padrenuestro. El Culto Cristiano recomienda decir
primero las oraciones generales, luego el Padrenuestro, luego el Kirie,

y finalmente las Colectas.

También se puede usar el Kirie en el Oficio Matutino. Esto puede ser
incorporado a la oracidn general; en este caso, despues de cada peticidn,
el pueblo respondera: "Sefior, ten pledad de nosotros.”" También se puede
usar aparte.
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Finalmente, el Oficio Matutino concluye con el Benedicamus, lo cual
es opclonal, y otra bendicidn. Generalmente, la bendicidén final es la
Bendicidn Apostélica de 2 Co. 13:14 ("La gracia de nuestro Sefior Jesucristo,
y el amor de Dios, ..." ). Se reserva el uso de la Bendicidn Aardnica para
el Oficio Mayor.

En fin, &se es el orden comin de Maitines. Por supuesto, pueden hacerse
cambios. Se pueden incluir otros himnos, o alpunos canticos biblicos.
También se pueden incluir otros responsorios. Pero lo que hemos presentado
es el esquema general.

" E1 Oficio Vespertino

El otro Oficio Menor usado en la Iglesia Luterana es el Oficio de Vis-
peras. El Oficio Vespertino sigue mds o menos el mismo esquema que el Ofi-
clo Matutino. Estas son las partes tradicionales:

Versfculos de Invocacién con Gloria Patri y Aleluya (u otros versiculos)
Salmo (a veces el Salmo 141; en este caso, también se usan otros Salmos)
Himno o Cintico (de preferencia, el Cantico debe ser del Nuevo Testamento)
Las lecciones (con versiculo y respuesta) ;
(E1 Sermdn)

(0tro himno)

El Magnificat o el Nunc Dimittis

La oracidn y colecta (o letania)

(E1 Kirie)

El Padrenuestro .

La Colecta del Dia (y otras Colectas)
Benedicamus

Bendicién final

-

Como se ve, el Oficio Verpertino es muy parecido al Oficio Matutino.
Aquf, se nos presenta otra vez el problema de que nuestro Oficio Vespertino
es, en realidad, una combinacidén de dos oficios antiguos: Visperas y Com-
pletas.

Visperas era el Oficio que se usaba al caer la tarde (su nombre se
deriva de la primera estrella que comiinmente se veia en el cielo, llamada
"Ygspero"). Este Oficio tenia una conexién con la encendida de las lamparas.
El antiguo Oficio Vespertino comenzaba con la encendida de las luces, seguida
por una cena, y luego se cantaban salmos y se decian oraciones. Pronto se
dejd de usar la cena, y se combinaron los otros dos ritos. Algunos Oficios
Vespertinos luteranos conservan la costumbre de encender de una forma cere-
monial las velas al principio del Oficio Vespertino.

En la Iglesia Romana antigua, no habfa un salmo especifico para el Ofi-
cio Vespertino. En la Iglesia Oriental, sin embargo,. se usaba (y se usa)
el Salmo l41. El1 Cantico que siempre se usaba es el Magnificat (Luc. 1:46-
55). "Magnificat” significa "Engrandece", como el cidntico comienza.

El otro Oficio era Completas. " Este se usaba en la noche, antes de acos-
tarse. No habia un Salmo especifico en este Oficio, pero generalmente se
usaba uno de los siguientes: 4, 31:1-6, 34, 91, 6 134. E1 Cantico usado
era el Nunc Dimittis, del cual ya hemos hablado en el capitulo anterior.
Completas también incluia una Confesidn de Pecados. :

Al combinar estos dos Oficios en uno, algunos problemas fueron creados.
Primero, no es claro si se debe usar el Salmo 141, o uno de los otros cinco
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Salmos que hemos mencionado, o ninguno en particular. E1 Culto Cris-
tiano no menciona ninguno en particular. En segundo lugar, como en
Maitines, tenemos dos canticos de los cuales escoger.

No es facil solucionar este problema si queremos conservar un solo
Oficio de Visperas. Celebremos ha solucionado este problema separando
Visperas (La Oracién de la Tarde) de Completas (La Oracion de la Noche).
Asi sigue el uso romano. Esta es una opcidn'. También lo que se puede
hacer es usar el Salmo 141 y el Magnificat si se usa el Oficio de Vis-
peras en la tarde, y uno de los otros cinco Salmos de Completas junto
con el Nunc Dimittis, si se usa el Oficio de Visperas en la noche.

Ya que el Oficio Vespertino se parece mucho al Oficio Matutino,
s6lo es necesario mencionar algunos puntos. Se puede comenzar el Oficio
Vespertino con los mismos versiculos de Invocacidn que Maitines. También
se pueden usar versiculos mds apropiados para la tarde y la noche. Esto
lo hace Celebremos. Estos versiculos hablan de la luz en la noche (ya
notamos la conexidén de Visperas con la luz) y del fin del dfa. Un tema
que se asocia con Visperas (o mas bien, con Completas) es le fin de la
vida y la preparacidn para la muerte y la otra.vida.

Visperas es un Oficio mds solemne y contemplativo, como hemos notado.
Al fin del dia, meditamos en nuestros pecados y en lo que hemos ofendido
a Dios. Por lo tanto, se puede usar una Confesidn de Pecados. También
los Salmos que se usan deben reflejar esto. En lugar de Salmos de ala-
banza, pueden ser Salmos mids contemplativos. Pueden también ser Salmos
de accidn de gracias, ya que &se es otro tema de Visperas.

Junto con las oraciones y las colectas, es comiin también usar una
letanfa. Una letania es una oracidn formada por una serie de brewves
intercesiones. Después de cada intercesidn, el pueblo puede decir:
"Sefior,, ten piedad de nosotros," o algin otro versiculo. Las interce-
slones deben incluir peticiones de muchas clases. Mas tarde en este
capitulo veremos las letanias.

El resto del Oficio Vespertino es parecido al Oficio Matutino y no
requiere de mayor explicacién. En este Oficio tambi&n se pueden usar mis
himnos y cantos. Es comiin usar cdnticos del Nuevo Testamento. . Desafor-
tunadamente, el Culto Cristiano incluye muy pocos cdnticos del Nuevo
Testamento. Los siguientes también son cdnticos del Nuevo Testamento que
se usan en las Visperas de la Iglesia Catdlica Romana:

Ef. 1:3-10 ' Apoc. 4:11, 5:9-10, 12
Fil, 2:6-11 Apoc. 11:17-18, 12:10b-12a
Col. 1:12-20 ’ Apoc. 14:3-4

1 Ped. 2:21b-24 : Apoc. 19:1-7

En fin, en el futuro, la meJor opcidn probablemente serid separar Vis-
peras de Completas, ya que estos Eficios son un poco distintos. El uso
de cada uno dependerd si el Oficio se celebra al caer la tarde, o mis
tarde al fin del dia.

Antes de terminar esta seccidn, debemos notar que es posible "resuci-
tar" algunos de los otros oficios del dia. Celebremos, por ejemplo, in-
cluye una oracidn para el mediodia. Los oficlos del dfa (Prima, Tercia,
Sexta, y Nona) generalmente emplean porciones del Salmo 119. Tienen otras
caracteristicas también, como el uso de las bienaventuranzas de Mt. 5:3-12.
Cada congregacién debe considerar sus necesidades en el uso de estos oficios.
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El Orden de Santo Bautismo

Un orden muy importante (ya no es un Oficio) es el Orden del Santo
Bautismo. No hay otro orden md3s importante en la iglesia, ni con tanto
significado.

Antiguamente, todos los bautismos se hacian en el Domingo de la
Resurreccién. El1 periodo de preparacidn para los cateciimenos (los que
t‘iban a ser bautizados) era la Cuaresma, como veremos en el siguiente capi-
tulo. Despuds, se usaban otros domingos para los bautismos, también. -
Estos eran: Pentecostés, el Tercer Domingo de Adviento (en el cual se 1
recuerda a Juan el Bautista), y el Domingo del Bautismo del Sefior (que s
es el Domingo después de Epifania). Esto daba la oportunidad de tener
domingos en otras partes del aho para bautizar.

La razdn para usar uno de estos domingos, y en particular el Domingo =
de Resurreccidn, tiene que ver con el significado del Bautismo. EIl Bautismo
es sencillamente la unién de la persoma con Cristo y con su cuerpo. Es la
introduccién de la persona al cuerpo de Cristo. Por lo tanto, la idea
central es la de identificar al bautizado con Cristo. En Rom. 6:1-~11,
leemos del Bautismo como una introduccidn en la ‘muerte y la resurreccidn
del Sefior. Por lo tanto, se celebraban los bautismos el Dia de la Resu-
rreccién, par enfatizar que el bautizado "resucitaba' con el Sefior a una
nueva vida. O se bautizaban en domingos que enfatizaban la unidn del
cristiano con el Bautismo de Jesiis, o con la venida del Espiritu Santo.

La prictica de bautizar en ciertos domingos no es obligatoria, y no
siempre se puede. En un sentido, todos los domingos celebramos la resu-
rreccidn del Sefior, como vimos anteriormente en este capitulo. Celebramos
el domingo precisamente porque es el dia en que el Sefior resucité..

Sin embargo, con el correr del tiempo, el bautismo iba cambiando de
significado. El1 cambio md3s importante que debemos notar es que se enfa-
tizd Gnicamente la relacidn entre el bautizado y Dios (la relacién verti-
cal), y se dej6 de hablar de la relacidn horizontal, la relacidn entre el
bautizado y los demds miembros del cuerpo de Cristo. Este énfasis dio
lugar a bautismos privados, en los que se bautizgba en cualquier dia, y
los dnicos presentes eran el ministro, los padres y padrinos (en el caso
de un nino), y amigos de la familia.

Esta prictica destruye por completo una gran parte del significado
del Bautismo, en particular, en el caso de nifios. Es necesario recordar y
recalcar que el bautizado se estd incorporando en una familia, un cuerpo,
una comunidad. Se estd haciendo miembro de la comunidad de los creyentes.
Como parte de esa comunidad, los otros miembros de la comunidad lo van a
cuidar, educar, y van a preocuparse por &€l. Por lo tanto, ellos deben
estar presentes, para poder recibir piiblicamente a este nuevo miembro de
su comunidad. Ellos estin aceptando la responsabilidad de cuidar y edu-
car a ese nuevo miembro de su comunidad. Excluirlos de estar presentes en
‘el bautismo significa no permitir que ellos acepten esta responsabilidad
piblicamente. Hay que recordar que cada persona bautizada se convierte en
ese momento en un "hijo de la iglesia.”" La iglesia, como comunidad, debe
tener la oportunidad de ver la introduccidén del nuevo bautizado en su
comunidad.

Por lo tanto, todo esto debe reflejarse en la practica. En primer
lugar, si es posible bautizar en uno de los domingos mencionados arriba,
esto es muy recomendable. Por supuesto, se le debe explicar al bautizado
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(o a los que lo llevan a bautizar) el significado de hacer el bautismo en
ese domingo en particular. Si no es posible hacerlo en uno de estos domin-~
gos, se debe hacer en otro domingo, y no en sidbado p entre semana. Por
supuesto, hay que explicar por qué a los que quieren hacer el bautismo

otro dia.

De igual manera, no se deben hacer bautismos prijvados, Todos los
bautismos deben hacerse en un Oficio Mayor, con otros cristianos presentes.
El bautismo no es un evento social, sino un evento religloso. Lo importante
no es tener parientes y amigos de la familia presentes que no son miembros
de 1la iglesia. FEllos no estidn aceptando ninguna responsabilidad por el
cuidado espiritual del nino bautizado. Los que tienen esa responsabilidad
son los miembros de la congregacidén. Por supuesto, no queremos excluir
a los miembros de la familia. Pero al final de cuentas, ellos no son los
mids importantes, sino los miembros de la congregacidén que van a asumir la
responsabilidad de cuidar espiritualmente al bautizado, y que est3n acep-
tando al bautizado en su comunidad espiritual.

_ Hay algunos miembros de la congregacién en particular que van a ser
responsables por el cuidado espiritual del bautizado. Estos son, primero,
los padres (del nifio), y en segundo lugar, los padrinos. Los padrinos
deben ser miembros de la congregacion, o cuando menos, miembros de la
comunién particular de iglesias, o denominacidn, en la que se va a bautizar
el nifio. Si no son miembros de la iglesia, jcOmo van a culdar espiritual-
mente al bautizado? (Cémo van a asegurar que ese niilo va a conocer a
Cristo y vivir dentro de la comunidad cristiand, cuando ellos ni son parte
de la comunidad? Eso no es posible. Otra vez, si los padres del nino
bautizado no quieren seguir esta regla, se les debe explicar el porqué

los padrinos deben ser miembros de la Iglesia en la cual el nino va a ser
bautizado. Repetimos: el Bautismo no es un evento social, sino religioso.
Lo imbortante no es la relacién social con otros, sino la relacion del
niflo con Dios y con los demds miembros de su comunidad cristiana.

Los primeros cristianos dejaron muchos escritos acerca del Bautismo
y de los ritos que se hacian. Todos los ritos tenian un significado muy
especilal e importante, y por eso nos lo han descrito en muchos escritos.
Estos ritos deben usarse tambiZn entre nosotros, v se les debe explicar el
significado a los bautizados y a los demds que participan en un bautismo.

Primero, la costumbre de vestir al candidato con un vestido especial
es muy antigua. ‘Antiguamente, este vestido se ponia inmediatamente des-
pués del bautismo. E1l vestido debia ser blanco. Esto significa la lim-
pleza del bautizado después de ser 'lavado.”" Esto se basa en dos series
de pasajes biblicos: primero, en la Transfiguracidn de Jesis, sus vestidos
se hicileron blancos. En el Bautismo, el bautizado también es "tramnsfigu-
rado." Llega a ser otra persona. Como el cuerpo de Cristc fue transfi-
gurado, asi el cuerpo del bautizado llega a ser transfigurado, porque se
convierte en la morada de Cristo.

La otra serie de citas es en Apocalipsis, donde leemos de los redimidos
que visten vestidos blancos: Ap. 3:4, 4:4, y en particular 7:9. En este
caso, el vestido blanco significa que ahora el bautizado es miembro de
esa comunidad de los redimidos.

Las partes de la ceremonia bautismal varian en su orden. También
varfan segiin el candidato, pues el bautismo de un adulto es distinto
del bautismo de un nifio. Estas son las partes del orden de Bautismo:
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Explicacién del Significado del Bautismo
Presentacidn del candidato para Bautismo
(Oracidn por el candidato)

Referencias biblicas al Bautismo

(Padrenuestro)

Promesa de vivir en la nueva relacidn bautismal
Renuncia del diablo

Credo Apostdlico

Acto de bautizar

Sefial de la cruz sobre el bautizado

Bendicidn bautismal con imposicidén de ‘manos
(Aceptacidén del bautizado hecha por la congregacidn)
Bendicidn final

El Bautismo generalmente se debe hacer en el lugar del Credo en el
Oficio Mayor. Esto se debe a que el Credo estd estrechamente relacionado
con el Bautismo. También puede hacerse al inicio del Oficio, simbolizando
que el Bautismo es el principio de la vida cristiana.

Se puede comenzar el Orden de Bautismo con una invocacién. Luego, el
pastor explica al pueblo el significado del Bautismo. Esto es un momento
importante, porque da oportunidad para que todos se den cuenta de lo que
estd ocurriendo. Se pueden mencionar algunos aspectos del Bautismo: la
unidn del bautizado con la muerte y la resurreccidén de Cristo, el llegar
a ser hijos de Dios, naciendo de nuevo (Jn. 3:1-8), la nueva creacioén y
el nuevo hombre en todos nosotros (que es Cristo), la recepcidn del Espiritu
Santo, la incorporacidn al cuerpo de Cristo, etc. Todos estos temas ( y
otros) pueden mencionarse aqui. Deben también mencionarse algunos de estos
puntos en el Sermén ese dia. El Orden de Bautismo en el Culto Cristianc
es un poco deficiente en este respecto, ya que no da mucha explicacién del
significado del Bautismo.

Luego sigue la presentacidn del candidato. En el caso de un nifo, los

padres y padrinos dicen: "Presentamos a (nombre) para ser bautizado." En
el caso de un adulto, se le pregunta: ";Deseas ser bautizado?", a lo cual
debe responder: "SI." .

Segin el Culto Cristiano, aqui se puede hacer la seflal de la cruz sobre
el candidato. En realidad, es mejor hacer esto después del Rito de Bautismo,
como veremos mas adelante.

Una buena costumbre es la de hacer una oracidn por el candidato en este
momento. La idea de la oracidn es presentar al nifio a Dios, igual como el
nifio ha sido presentado por los padres y padrinmos. En el caso de un adulto,
también se puede orar para presentdrselo a Dios.

Después de esto, se leen unas referencias biblicas acerca del Santo
Bautismo. Esto se puede hacer de dos formas. Una forma es de leer citas
biblicas, que tienen que ver con el Bautismo. La otra forma es de hacer
Una oracidn parecida a la Oracidén Eucaristica; sélo que los temas tienen
que ver especialmente con el Bautismo. En esta oracidn, se vuelve a relatar
la historia de salvacidn, mencionando cosas relacionadas con el Bautismo:
la creacidén del mundo por el Padre, que es la primera creacidn (el Bautismo
es la segunda creacidn); el diluvio, en el que Noé fue salvado por Dios en
medio de las aguas; la salvacidén de Israel por en medio del agua del Mar
Rojo (ver 1 Co. 10:1-2); el bautismo de Jesls; el mandato de Jesucristo de
bautizar; la unidn con Cristo en su muerte y resurreccién; y el papel del
Espiritu Santo en la nueva vida. Todos estos temas se usaban mucho en la
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iglesia primitiva, y le dan un significado especial al Bautismo. Esta
segunda prictica es preferible, porque explica mejor el significado del
Bautismo, basandose en la Biblia.

A veces, se usa en seguida el Padrenuestro. La razdn de esto es,
como hemos visto, que esta persona terrenal va a llenarse de lo celestial,
que es la idea central del Padrenuestro. Esto lo vimos en’el capitulo
anterior. El uso del Padrenuestro es opcional.

En el caso de los ninos, a continuacidn se pregunta a los padres y
padrinos si cumplirdn con su responsabilidad de hacer que el nifio crezca
viviendo dentro de la comunidn y la comunidad en las que lo estidn intro-
duciendo. Esto es muy importante. No deben introducirlo en esa comunidn
y en la comunidad cristiana si después no lo van a hacer vivir en esa co-
munidn y comunidad. Por eso, como hemos dicho, los padrinos deben ser
parte de esa comunidad cristiana, porque s8lo asi pueden prometer hacer
crecer al nino en esa comunidad. ’

En el caso de un adulto, &€l mismo hace la promesa de vivir en esa
comunidn y permanecer en la comunidad en la que estd entrando.

Después de esto, en el caso de ninos, se dice a los padres y padrinos
que contesten en el lugar del nino. Esto les parece muy mal a muchos, como
si estuvieran metiendo palabras en la boca del nino, cuando en realidad
el nifio no puede responder por si mismo. Les parece que estdn forzando
al nifio a aceptar algo sin que €l pueda decir que si o que no. Ese no es
el sentido de esto. El significado es que los padres y padrinos estan
confesando su propia renuncia del diablo y su propia fe; y al mismo tiempo,
estdn diciendo que el nifio va a recibir instruccién en esa fe y lo van a
ensenar a vivir también en esa fe y dentro de la comunidad cristjana.

Al confesar su fe, estdn diciendo: "Nosotros si vivimos en esta comunidn;
y este nifio, al vivir con nosotros, también va a vivir dentro de esa comu-
nién, y adentrarse mds en ella al ir creciendo." Por lo tanto, la forma
en que el Culto Cristiano presenta esto no es clara. Seria mejor que

esto sé explicara mejor con otro tipo de pregunta, como la siguiente:

"Os invito a contestar las siguientes preguntas, expresando asi vuestra
renuncia del diablo y vuestra fe cristiana, en’representacidén del niio,
que también aprenderd a vivir dentro de la comunidad cristiana de la que
vosotros sols parte, renunciando al diablo y profesando esta misma fe."
Asi se expresa mejor esta accidn.

En seguida, sigue la renuncia del diablo. Esta es una de las partes
mids antiguas de la liturgia bautismal. El candidato tenfa que mirar hacia
el occidente (el occidente era,  simbdlico del diablo, porque representaba
las tinieblas, ya que ahi se pone el sol), y renunciar al diablo y todas
sus obras. También lo hacian escupir en esa direccidn, como si escupiera
sobre el diablo. Aunque no hacemos esto, esta renuncia es una parte muy
impo¥tante del rito bautismal. Representa que el bautizado ya no pertenece
al diablo. Su vida ahora va a ser de Dios. Es propiedad de Dios, y ya
no del diablo. De esta forma, el bautizado expresa su repudio total del
diablo.

Después sigue el Credo. Esta es otra costumbre muy antigua. Todos
los candidatos tenfan que confesar su fe usando el Credo Apostdlico. Es
una profesidon muy sencilla pero a la vez muy completa de la fe cristiama.
Se puede hacer de dos maneras. El pastor puede preguntar cada parte del
Credo, y los padres y padrinos (o el adulto) contestan. O los padres y
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los padrinos (o el adulto) pueden recitar el Credo solos, de memoria o
leyéndolo. Cualquiera de estas dos practicas es buena, aunque tal vez
la segunda es preferible.

Después sigue el Bautismo en si. Al bautizar al nifio, lo pueden tomar
los padres, los padrinos, o el pastor. Esto es lo de menos, aunque es
costumbre que los padrinos lo tomen en sus brazos. El pastof dice el
nombre del candidato (lo correcto es usar sdle el nombre, y no los apelli-
dos) después de haber preguntado cudl es el nombre del nifio. Se le bautiza
en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo (Mt. 28:19), aplicando
el agua a la cabeza del nifio al mencionar cada una de las tres personas
divinas. Se debe aplicar una buena cantidad de agua al bautizado. Se
puede usar la mano o una concha bautismal. En algunas iglesias luteranas
se estd volviendo a la costumbre de bautizar a los nifios por inmersiodn.
Esto requiere de una pila especial y de una técnica especial. El bautismo
del adulto no requiere de ninguna mencidn especial aqui. .

Después del Bautismo, una costumbre muy antigua es la de hacer la seial
de la cruz sobre el bautizado, en la frente y sobre el pecho. Este era uno
de los ritos bautismales mids importantes en la antigiiedad. Se llamaba el
"Sello." Representaba la unidn del bautizado con Cristo, y que el bauti-
zado esta unido a Cristo en su muerte {(ver Gal. 2:20 y Rom. :6:3-4). Este
sello también se consideraba como una marca invisible que s6lo Dios puede
ver, que identifica al bautizado como propiedad de Dios. En el mundo
antiguo, los sellos se ponian en los esclavos, de la misma forma en que
se hierra a un animal, lo cual identifica al animal, o al esclavo, con su
duefio. Para los cristianos, el Sello era la marca del "esclavo de Cristo,"
y eso daba significado especial al Sello bautismal.

El Sello también tendrd significado despué&s en la vida del bautizado,
cuando se persigne. Esta idea también existia entre los primeros cristianos.
Es una costumbre que se ha descuidado en la Iglesia Luterana, que debemos
volver a usar. El1 cristiano, al persignarse, recuerda su Bautismo, y
traza la sefial de la cruz que fue hecha sobre €l. A propbsito, esta es
la razoén por la cual acostumbramos persignarnos de derecha a izquierda en
la Iglesia Luterana. El pastor en el Bautismo lg hace de izquierda a de-
recha desde su punto de vista, pero desde el punto de vista del bautizado
e¢s de derecha a izquierda. De esta forma, el bautizado traza la misma
sefial de la cruz hecha sobre &l en el Bautismo. Como la senal de la cruz
es muy importante y tiene mucho significado, no debe ser opcional (como
en el Culto Cristiang), sino obligatoria.

Después se pronuncia una breve bendicidén bautismal, en la que se pide
al Seflor que conserve al tautizado en ese pacto bautismal. Aqui se le debe
imponer las manos. La imposicidn de las manos. siempre significa la imposi-
cidn del Espiritu Santo. Esta-bendicidn debe incluir una referencia al
Espiritu Santo. Debe imponérsele al bautizado las dos manos. Esto también
debe obligatorio, ya que la imposicion del Espiritu Santo es uno de los
significados mds impcrtantes del Bautismo.

Despuéds de esto, una nueva costumbre es una aceptacidn de la congrega-
cidn a su '"'muevo hijo."” ©Pueden darle la "bienvenida' piblicamente, y decir
expresamente que lo reciben como miembro de su comunidad. Esto no estd
incluido en el Culto Cristiano. '

Finalmente, se 12 da la bendicidén final. Después de esto, se sigue
con el resto del Oficio.
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El Orden de Santo Bautismo, entonces, es muy hermoso y significativo.
Todo este significado debe ser explicado a todos, para que todo el rito
se llene de significado. En realidad, el Orden de Santo Bautismo del
Culto Cristiano es bastante deficiente en varios respectos. Necesita una
revisién, y que se le agreguen las cosas que hemos mencionado.

El Orden de Confirmacidn

Ha habido mucha discusidn con respecto al significado de la Confirma-
cidn. E1 significado general de la Confesidn es que es una afirmacidn
del Bautismo. E1 Bautismo es eficaz en si mismo, y no necesita de la
Confirmacién para ser vadlido. Antes de ser bautizado, en el caso de un
nifio, no le es posible recibir instruccién en la fe cristiana. La Confir-
macién sigue después de haber recibido esta instruccidn. Es un reconoci-
miento de parte de la persona de la eficacia de su Bautismo en su vida.
Hay mucho mids que podriamos decir acerca de la Confirmacidn, y muchas
preguntas que necesitan resolverse. Sin embargo, &ste no es el lugar
para eso. '

ELl Orden para la Confirmacién, por lo tanto, contiene ciertas partes
del Orden de Santo Bautismo: la renuncia del diablo, el Credo y la imposi-
cidn de manos. Contiene también referencias al Bautismo. Hay promesas
hechas por los confirmandos, y oraciones por ellos para que sigan siempre
en la fe. ' -

_ Cuando se le bautiza a un adulto después de recibir instruccidn en la
fe, éste también es confirmado al mismo tiempo. Esto se debe a que

antiguamente, el significado de la Confirmacidén era que la persona recibia

el Espiritu Santo.

»

Hay mucho mds que necesita consideracidén en el drea de la Confirmacidn.
Para la Iglesia Luterana, la Confirmacién no es un sacramento, mientras para
las Iglesias Catdlica y Ortodoxa si lo es. También tiene un significado
distinto en estas iglesias, y el significado que le damos no es el signifi-
cado que se le daba antiguamente. Por lo tanto, necesitamos que todo lo
relacionado a la Confirmacidn, tanto su signif%cado como el Orden de Con-
firmacidn, sea estudiado profundamente.

Otros Srdenes y actos litdrgicos

Hay muchos otros ordenes y actos litdrgicos: para el Matrimonio,
para la Confesidn Piblica, para 1a Confesidn Privada, para Comulgar o
Auxiliar a los Enférmos, para Encomendar a los Moribundos, para Funerales,
etc. No tenemos espacio para mencionar todos estos. S§61lo mencionaremos
algunos aspectos de algunos de ellos con los cuales el lector posible-
mente no esté familiarizado.-

Una costumbre luterana del pasado era la de tener un Oficio de Con-
fesidn PGblica antes del Oficio Mayor cuando se iba a celebrar la Santa
Cena. A veces este Oficio se hacia la noche anterior al Oficio de Santa
Cena, y a veces como un Oficio separado antes del Oficio Mayor. Esto se
debfa al énfasis que le daban a la preparacion de la persona, y se usaba
en lugar de la Confesidn Privada usada en la Iglesia Catdlica Romana.
Sin embargo, esto reflejaba tambidn la creencia de que lo mids importante
(0o lo dnico) que ocurre en la Santa Cena es el perddn de los pecados.
Aunque eso si es importante, hay muchos otros aspectos de la teologia de
la Santa Cena que también son importantes, COmO la nueva vida, la unidn
con Cristo en su muerte y resurreccidm, etc.
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Por lo tanto, aunque esta costumbre es buena, no es necesaria. Por
supuesto, es bueno que todos se preparen antes de comulgar, no sdlo durante
el Oficio, sino la noche y la mafiana anterior. Se les debe ensefiar a los
miembros a hacer esto. Pero no siempre se puede hacer un Orden de Confesidn
Piblica antes del Oficio. Ya tenemos dentro del Oficio un momento para que
todos puedan confesar sus pecados. Con esa Confesidn, es suficiente. No es
necesaria otra Confesidn, ni antes ni durante el Oficio. Si se emplea otra
Confesidn antes de la Comunidén (lo cual se usa también en la Iglesia Orto-
doxa Oriental), debe ser una oracidn breve. Cuando se alarga mis, la ok
Confesidn tiende a eclipsar la liturgia de la Comunién, lo cual no es
bueno.

o
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La Letania es una oracidén muy antigua. Es una oracidn respomsiva, con
intercesiones breves a las cuales la congregaciofi responde. La belleza de
la Letania es que incluye peticiones por casi todo: el mundo, la iglesia,
los que sufren, etc. Es, sin duda, la oracion mids completa que tiene la
iglesia, y posiblemente la m3s hermosa. Debe hacerse el esfuerzo por
usarla mis frecuentemente, por su profundidad y belleza. Puede usarse
dentro de Maitines o Visperas, o como un Oficio aparte. Seria una lastima
perder o nunca usar esta oracion tan hermosa. .

La Oracién Matutina y la Oracidn Vespertina originalmente se usaban en
Maitines y Visperas. Son un complemento a esos Oficios, aunque también
pueden usarse por separado. Sin embargo, estas oraciomes no deben des-
plazar los Oficios de Maitines y Visperas. Los Oficios de Maitines y
Visperas son mucho mids completos y mis apropiados para usar en la maiiana
y en la noche.

Los otros drdenes y actos litdrgicos deben ser estudiados por los diri-
gentes y por los que los van a usar, de ser posible. El pastor debe saberlos
usar, ya que algunos de ellos, como el de Funerales y la Encomendacidn de
Moribundas, $e usan en momentos en los que a veces no hay tiempo para pre-
pararse. Otros ordenes, como el de Matrimonio y de Confirmacidn, deben
ser explicadas a los que van a participar en ellos por el pastor, para que
entiendan el significado del rito. Todos estos Ordenes generalmente dan
el significado al evento o acto para el cual son usados, y por lo tanto,
se debe explicar el significado de ese evento o acto basdndose en el Orden
correspondiente.
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XIII. EL ANO LITURGICO

Desde los primeros dfas del cristianismo, los cristianos han celebrado
clertos dias y &pocas como especiales.  Esta prictica tiene su origen en
el judaismo. Los judfos consagraban un dia por semana, el sabado, dedi-
cdndolo al descanso y al Sefior. Tambi&n tenfan muchas otras fiestas: 1la
Pascua, la Fiesta de los Taberndculos, Pentecosté&s, Yom Kippur (el Dia de
la Explacidn), y otros. También tenian periodos de ayuno y penitencia.
Esta prictica de consagrar ciertos dias y tiempos al Sefior fue continuada
por la Iglesia Cristiana, pero con muchos cambios e innovaciones.

¢Cuil es la razdn de dedicar ciertos dfas y tiempos al Sefior, para
celebracion o para penitencia? En la Iglesia Cristiana, creemos que Dios
ha intervenido en ciertos momentos de la historia. En el Antiguo Testa-
mento, por ejemplo, intervino en el Exodo, en la entrega de la Ley al
Pueblo, y en otros momentos. Algunas de estas intervenciones no eran
favorables; como por ejemplo, la destruccién de Jerusalén por los babi-
lonios. En Cristo, Dios intervino de una forma definitiva, en ciertos
momentos de la historia: 1la concepcién milagrosa de Jesiis, su nacimiento,
sus tentaclones, su bautismo, su pasidn, muerte, resurreccién, y ascensidn,
y finalmente al enviar el Espfritu Santo. Estas cosas ocurrieron en mo-
mentos especificos, dentro de la historia del mundo. :

Por lo tanto, creemos que esos momentos y tiempos son especlales.
Han cambiado y determinado nuestra historia como pueblo de Dios. Son
los momentos decisivos de esa historia; si esos momentos no hubieran ocu-
rrido, no seriamos un pueblo, porque Dios no habria intervenido en nuestro
favor. Todavia estarfamos separados de.&l. Por eso, celebramos esos
momentos y tiempos, porque celebramos la intervencidn de Dios en la his-
toria humana para salvarnos. A veces hablamos de estas intervenciones
como "la historia de salvacién.” La historia de salvacién es la historia
de todas las intervenciones hechas por Dios para salvarnos, como los even-
tos que acabamos de mencionar en el parrafo anterior, tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento, pero particularmente &ste Gltimo.

La historia de la salvacidn incluye todas las intervenciones de Dios en
la historia de la humanidad. Todos estos eventos eran necesarios para que
nosotros pudiéramos ser salvos. Por ejemplo, era necesario que Dios inter-
viniera en el Antiguo Testamento para preparar un pueblo suyo, para poder
enviar a su Hijo Unigénito al mundo. Era necesario que ese Hijo de Dios
viniera al mundo y tomara un cuerpo humano, lo cual hizo por medio de 1la
Virgen Marfa. Era necesario que un profeta, Juan el Bautista, preparara al
pueblo para recibir al Cristo. Era necesario que Cristo también fuera bau-
tizado, transfigurado, y crucificado. Y finalmente era necesario que resu-~
citara y sublera al cielo, para enviar al Espiritu Santo sobre 1la iglesia.
Sin todos estos eventos, la salvacidon de la raza humana no hubiera podido
efectuarse de la forma en que se ha efectuado. )

Por lo tanto, en la iglesia se han celebrado estos eventos desde tiempos
muy antiguos. Porque cada uno de estos eventos tiene mucho significado para
nuestra existencia cristiana. Al celebrar los eventos de la historia de
salvacién, no sdlo estamos celebrando hechos del pasado; estamos celebrando
hechos que tienen significado para nuestro presente. Al intervenir Dios en
la historia, ha intervenido en nuestra historia; al actuar en el mundo, ha
actuado en nuestro mundo. Nuestra situacidn seria otra si Dios no hubiera
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intervenido; nuestra realidad seria muy distinta si Dios no hubiera actuado
en el pasado para cambiar esa realidad.

Por eso celebramos estos eventos tan especiales. Celebramos el efecto
que esos eventos tienen para nuestra slituacidén ahora. Por ejemplo, al cele-
brar la Navidad, no sdlo estamos celebrando un hecho del pasado; estamos
celebrando un hecho que ha cambiado nuestro presente. Celebramos el hecho
de que Dios decidid enviar a su Hijo Unigénito al mundo; de no haber hecho
eso, no tendrfamos esperanza. Esa intervencidn de Dios tienme mucho signi-
ficado para nosotros aqui y ahora.

Igualmente, el hecho de que los magos visitaron a Jeslis tiene signifi-
cado para nosotros ahora. El hecho de que Jesiis fue bautizado tiene sentido
para nuestra realidad. Su transfiguracidn significa que nosotros también
podemos llegar a ser "transformados", como &l; su muerte, resurreccién, y
exaltacidén implican para nosotros una nueva relacién con Dios. Y el hecho
de que Jesiis derramd al Espiritu Santo sobre la iglesia significa que también
lo ha derramado sobre nosotros, que formamos parte de la iglesia.

Por lo tanto, celebramos la manera en que las intervenciones de Dios en
1la historia han cambiado nuestra realidad presente. Esos eventos siguen
teniendo un efecto profundo en nuestras vidas. Por eso, creemos que debemos
celebrar esos eventos. Al hacer esto, ‘permitimos que Dios nos siga trans-—
formando por medio de esos mismos eventos. Permitimos que esos eventos cam- LR
bien nuestras vidas aqul y ahora. De esta manera, esos eventos no quedan ;
relegados al pasado, sino siguen teniendo un impacto profundo en nuestra
realidad actual. De no celebrarlos, ya no permitirIamos que esos eventos
siguieran transformandonos.

Por eso, insistimos en seguir celebrando esos eventos. El no celebrar-
los, y olvidarlos, seria olvidarnos de lo que Dios ha hecho por nosotros. -
Seria olvidar todas las formas en que Dios ha actuado para transformarnos :
y convertirnos en sus hijos amados. Si olvidamos los eventos del pasado, =
nuestro presente pilerde sentido. Se nos olvida quiénes somos y qué estamos
haciendo aqui. Es necesario recordar lo que Dios ha hecho por nosotros,
para recordar que somos sus hijos gracias a las formas en que &l ha actuado
en el pasado, y que quiere que vivamos unidos a &l.

Entonces, al celebrar algiin evento de la historia de salvacidn, en un
sentido, participamos en ese mismo evento. Por ejemplo, cuando Dios envid
a su Hijo al mundo, lo cual celebramos en Navidad, no s6lo lo mandd al mundo
antiguo. Nos lo manddé a nosotros. Nosotros también somos objetos de 1la
accidén de Dios de enviar a su Hijo, porque también ha venido a nosotros.
Al preparar Juan el Bautista los corazones de la gente para recibir al Cristo,
su predicacidén sirve también pard preparar a nuestros corazones para recibir
a Cristo. E1 estaba predicando, no sdlo para la gente de aquel entonces,
sino también para nosotros. Al adorar los magos al nifios Dios, reconociendo
en é1 al Hijo de Dios, nosotros también participamos en ese evento, ya que
nosotros también reconocemos la divinidad de Jesucristo y lo adoramos. Y asi
podriamos seguir nombrando las diferentes fiestas cristianas, y la forma en
qie nosotros participamos en esos mismos eventos. Tal vez la mejor forma
de entender bien esto seria considerar tres ejemplos del significado de la
celebracién de ciertas fiestas mids detalladamente.

Podemos considerar un ejemplo del Antiguo Testamento. Los judios, en el
Dia de Pentecostés, celebraban la entrega de la Ley de Moisés al pueblo y el
establecimiento del Pacto o la Alianza entre Dios y ellos. Luego, cuando en
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siglos posteriores celebraban ese evento en el Dia de Pentecost@s, no
consideraban eso como un evento s6lo del pasado, sino también del presente.
Al celebrar ese momento que habia sido "transformado" y llenado de un

nuevo significado, estaban participando en el evento original. Las gene-
raciones posteriores celebraban el hecho de que ellos también habian reci-
bido esa ley, y que ellos también habian entrado en el Paeto, o la Alianza.
Volvian a vivir ese momento. Dios, al dar la Ley y entrar en el Pacto con
el pueblo de Israel de aquel entonces, tambi&n estaba dando la Ley y entran-—
do en el Pacto con las generaclones posteriores al mismo tiempo. En ese
momento, estaba actuando no s6lo en relacidn a los que estaban presentes en
el Monte Sinai, sino en relacidn con los descendientes del pueblo de
Israel. Era el momento en el que todo el pueblo de Israel de todos los
tiempos habia recibido la Ley y habia entrado en el Pacto con Dios.

Ahora, podemos considerar dos ejemplos de fiestas cristianas. La
fiesta de Pentecostés, originalmente judia, fue "ecristiandizada" cuando el
Espiritu Santo descendid sobre la Iglesia, y en particular, sobre los
apostoles. Pero en ese momento, Dlios no s6lo estaba derramando el Espiritu
Santo sobre la Iglesia de aquel entonces, sino sobre la Iglesia de todos
los tiempos. No sdlo recibieron el Espiritu Santo los apdstoles; también
lo hemos recibido .nosotros, como resultado de lo que ocurrid aquel dia.
Entonces, al derramar el Espiritu Santo sobre la Iglesia en ese momento
de Pentecostés, también a nosotros nos estaba dando ese mismo Espiritu
Santo, porque somos objetos de esa accidn también. Al dafléé el Espiritu
Santo a ellos, también se lo estaba dando a todos los cristianos de todo
tiempo y de todo lugar, porque al unirse cada cristiano a la Iglesia,
recibe el Espiritu Santo que fue dado a la Iglesia en ese dia. Posible-
mente esto se entenderid mejor sl lo decimos en negativo: si Dios no hu-
biera derramado el Espiritu Santo sobre la Iglesia en ese dfa (ni otro),
nosotros no tendriamos el Espiritu Santo ahora. Pero si lo derramd, y
nosot¥os hemos sido beneficiados por ello.

Por lo tanto, cuando nosotros celebramos la fiesta de Pentecostés, no
s6lo estamos celebrando un hecho que ocurrid en el pasado. Estamos cele-
brando un hecho que también nos ocurridé a nosotros en ese dia, porque
nosotros hemos experimentado el efecto de ese hecho. Somos resultado de
esa accldon de Dios. Celebramos ese momento como un momento especial, y
participamos del evento que ocurrid en ese momento.

El otro ejemplo que podemos dar es la Resurreccidn del Sefior. Esto
ocurrid en un domingo especifico. Pero lo que ocurrid en ese domingo
también tiene un efecto en nosotros. Al resucitar Dios a Jesiis, estaba
resucitando a un hombre. Pero la resurreccidn de ese hombre sdlo fue la
primera, porque va a seguir la resurreccidén de toda la humanidad. Ese
evento que ocurrid en domingo, entonces, no sélo es un hecho que ocurrié
en el pasado. Es algo que sigue ocurriendo: Dios sigue resucitando a
hombres y mujeres, al uniros a su Hijo en el Bautismo. Por eso, siempre
se celebran los bautismos en domingo, porque en el bautismo resucitamos
a una nueva vida, unidos al nuevo hombre, Jesucristo. Por eso también los
primeros cristianos siempre bautizaban el domingo de Pascua. Creian as{i
participar en la resurreccidn de Jesils, como explica Pablo en Romanos 6.

Todo esto puede ser un poco dificil de comprender (posiblemente sera
necesario volver a leer los parrafos anteriores para entenderlo mejor).
En otras partes de este capitulo volveremos a estas ideas, y daremos mds
ejemplos de ellas, por lo que esperamos que estas ideas queden mis claras.
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Sin embargo, lo que queremos enfatizar es que al celebrar determinado
-momento o dfa como "santificado," estamos participando en el evento que
celebramos. Estamos celebrando el evento, no sdlo como algo que ocurrid
en el pasado, sino como algo que ha cambiado nuestro presente. Al "trans-
formar" Dios un momento del pasado por su intervencidn, tambi&n nos ha
transformado a nosotros en ese evento. Celebramos el significado de 1lo
que ocurrid para nuestras vidas ahora. Celebramos la manera en que nues-
tras vidas han sido afectadas y cambiadas por el evento que ocurrid en
ese momento. De esta manera, celebramos el evento como un hecho del pre-
sente, que nos transforma ahora, y no 5619 un hecho del pasado.
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En fin, la santificacidn de ciertos dias y tiempos tiene la finalidad e
de santiricarnos a nosotros. Es igual que la Santa Cena: la transforma-
cién del pan y el vino en la presencia del Sefior sacrificado ¥y resucitado
no es un fin en sf mismo, sino tiene la finalidad de transformarnos a
nosotros en la presencia de ese Sefior. Asimismo, la santificacidn de dias
y tiempos tiene la finalidad de santificarnos y transformarnos a nosotros.
- Los eventos que celebramos nos transforman. Para participar de la salva-
cidn, necesitamos participar de los eventos que efectuaron esa salvacién.
51 no participambs_en_esos eventos, tampoco podemos participar em la sal-
vacidn efectuada por esos eventos. Y la forma en que participamos en esos
eventos de la historia de salvacidn es celebrindolos en el tiempo. Cele-
bramos esa historia de salvacién como nuestra propia historia, porque
nosotros hemos sido salvados por esos eventos, y somos lo que somos por lo
que ocurrid en esos momentos que celebramos. De esta manera, nos incorpo-
ramos en esa historia de salvacidén; formamos parte de ella, y parte del
pueblo que existe graclas a ella. Y asf participamos en la salvacidn que
fue efectuada en los momentos que celebramos.

La semana cristiana

Antes de considerar el Afio Litiirgico, debemos considerar primero la

"semana litfirgica." Los judfos celebraban la semana de siete dias desde
tiempos muy antiguos. Celebraban mis que nada los sabados, el dia en que
Dios "descansd" después de haber creado el mundo. Por eso, ellos, al cele-
brar ese evento, participaban de ese "descanso" o "reposo" de Dios. '"Sdbado"
significa "reposo" en hebreo, y lo guardaban como dia de reposo. También
tenian otros dfas, los lunes y jueves, cuando ayunaban.

Los cristianos, desde el principio, celebraron el primera dia de 1la
semana, el domingo, como hemos visto anteriormente. Ese era el dia en el
que habia resucitado el Sefior, y crefan participar de esa resurreccidn ese
dfa. Asociaban el primer dfa de‘la semana con la creacidn que ocurrid al
principlo. Por eso, el domingo es el comlenzo de la nueva creacién. En
ese dia, el "nuevo hombre" fue-creado, o sea, Cristo. Por eso, celebraban
ese d1a como la creacidn de ellos mismos, al ser todos los cristianos
"nuevas personas," creadas en Cristo Jesidis. Era el dfa de Jesucristo, en
&l que habia sido hecho Sefior y Salvador de todos en su resurreccidn.

Antes de esa resurreccidn habfa sido un hombre: como todos nosotros; pero

en ese dia, se convirtid em un hombre diferente, nuevo, un hombre glorifi-
cado, inmortal, eterno. Y as{ permitid que nosotros seamos como &1, inmor-
tales, eternos, si lo tenemos en nosotros. Por eso, se celebraba el senorio
de Cristo en este dia, participando de ese nuevo hombre en la Eucaristia.

También se consideraba el domingo como el "octavo dfa." La semana sdlo
tiene siete dias, y el final de la semana (el s3bado) representa el final

178



del mundo. Pero después del mundo decian va a amanecer un nuevo dia, o
sea, el Reino celestial en toda su gloria. Por eso, celebraban el domingo
como el octavo dia, que estd mds alld del fin del mundo representado por
el séptimo dia, el sdbado. EI octavo dia estd mids alld del tiempo de este
mundo,

Por lo tanto, el domingo siempre era el dia de los cristianos. Era
el dia para participar de la nueva creacidn; y del nuevo hombre, Jesucristo.
Era el dia en que el Reino de Dios se habia establecido, y en que ese Reino
se les hacia presente de una forma especial. Era el dia de la resurreccidn
de la nueva vida, y para participar de esa nueva vida, que es nuestra por
medio de Jesucristo. Por todas estas razones, siempre celebraban la Santa
Cena ese dia, ya que en la Santa Cena hacemos todo lo anterior: participamos
de la nueva vida, la nueva creacidn; se nos hace presente el Reino de Dios
al unirnos en la Santa Cena. Por eso, una vez md3s hay que repetir: el
domingo es el dia para celebrar siempre la Santa Cena, porque en ella par-
ticipamos de la comunidn celestial que fue establecida al resucitar &1 de
entre los muertos.

Los primeros cristianos guardaban otros dias también. En particular,
guardaban los miércoles y los viernes como dias de ayuno. Esta prictica
parece temer su origen en los dias de los apdstoles, ya que el Didajé
lo menciona a principios del segundo siglo. Guardaban el miércoles, por
ser el dia en que Judas traiciond al Sefior; asi recordaban la manera en que
todos nosotros, como Judas y junto con &1, hemos traicionado al Sefior por
nuestro pecado. Guardaban el viernes por ser el dia en que Cristo murid.
AsI recordaban la forma en que todos debemos morir con &l al pecado, y ser
crucificados al mundo con &1 (Gal. 2:20 y 6:14), crucificando la carne con
sus pasiones y deseos (Gal. 5:24). Ese es el propdsito del ayuno: el de
hacer morir las obras de la carne, haciéndola "morir de hambre," no
haci&ndole caso en su deseo de dominarnos. San Pablo hablaen 1 Co. 9:27
de "golpear el cuerpo, y ponerlo en servidumbre." Esa es la idea del
ayuno. Es de no seguir los deseos del cuerpo, ni ser esclavo de esos
deseos, sino de s6lo ser esclavo de Cristo, y seguir los deseos de él.

Todavia se usa el ayuno estos dias en la Iglesia Ortodoxa Oriental.
Sin embargo, no se permite ayunar durante épocas de fiesta (cuando el
color litiirgico es blanco). Tampoco se permite jamis ayunar en domingo,
porque &se es el Dia del Sefior, y no debemos ayunar en el dia en que el
esposo (Cristo) estd con nosotros (ver Mt. 9:15). Esta practica de ayunar
es una practica muy buena y saludable, y debe volver a usarse m3s extensa-
mente entre nosotros.

Algunos ayunaban también en sdbado. En la Iglesia Oriental, sin em-
bargo, era estrictamente prohibido (bajo pena de excomulgacidn), mientras
en la Iglesia Occidental era una obligacidon por mucho tiempo. Sin embargo,
los cristianos dejaron de celebrar el sdbado judio como dia de reposo.
Esto ya aparece en la Biblia (Col. 2:16). Hay que enfatizar que no se
hizo del domingo el nuevo dfa de reposo. Algunos grupos evangélicos
sostienen esto, pero eso no es correcto. El dia de reposo era siempre el
séptimo dia, el sdbado. Nosotros ya no guardamos ese dia. Nosotros ya
no estamos bajo la Ley de Moisés, ni bajo este mandamiento, no importa
que sea uno de los Diez Mandamientos. No estamos de ninguna manera in-
tentando cumplir el Tercer Mandamiento de guardar el Dia de Reposo al
guardar el domingo. EI domingo es el primer dia (y el octavo), y no
el séptimo.

179



El significado del Afio Litdrgico

El uso del Afio' Litirgico es muy antiguo. Empezd de una forma muy sen-
cilla, y poco a poco se fue desarrollando, hasta llegar a ser lo que tene-
mos hoy. La fiesta principal que celebraba la Iglesia era el Domingo de
Pascua. Primero, celebraban este dia todos los domingos. Luego fijaron un
dia especial para celebrarlo, como veremos mds abajo (aunque tédavia, en un
sentido, lo seguian celebrando todos los domingos). -Como hacian los bautis-
'mos ese domingo, fijaron un tiempo anterior para la preparacidn de los
cateciimenos; esto era la Cuaresma. Después se fueron agregando otros dias
festivos, como veremos al considerar cada fiesta.

También fueron fijando ciertos dias para conmemorar a los santos. Re-
cordaban el dia del martirio de los midrtires, y fijaron fechas para recordar
a los grandes cristianos que habian vivido. Esto también lo veremos mis
abajo.

El uso del Afio Litdirgico (también llamado "Afio Eclesidstico") tiene una
doble finalidad. La primera finalidad es &sta: IDENTIFICARNOS CON LA HIS-
TORIA DE SALVACION. Esto es mayormente lo que hemos visto en la primera
parte de este capitulo. En el Afo Litdrgico, se presenta toda la historia
de la salvacién, desde el Antiguo Testamento hasta el fin del mundo y el
Reino celestial eterno. Esta historia nos dice de la formacidén del pueblo
de Dios, del cual formamos parte. Ese pueblo comenzd a existir en el Antiguo
Testamento, y existird para siempre. Entonces, como miembros de ese pueblo,
necesitamos participar de su historia, y adentrarnos en esa historia. Esto es
lo que hacemos en el Afio Litiirgico.

La idea bAsica es &sta: otros miembros de ese pueblo en el pasado han
experimentado ciertos aspectos de la salvacién. Ahora, esas experiengias del
pueblo de Dios necesitan ser de todos los miembros del pueblo. Todos nece-
sitamos experimentar los mismos aspectos de salvacidén. Tenemos que re-vivir
lo que otros miembros del pueblo han vivido, para que sus experiencias sean
_ tambié&n nuestras. En este pueblo, todo tieme que ser de todos; asi, sus
experiencias tienen que ser nuestras también.

Entonces, la idea del Afio Litiirgico es de IDENTIFICARNOS con ese pueblo,
y hacernos parte de él. Queremos incorporarmnos en €l, y nos incorporamos en
€1l al participar en su historia. Al mismo tiempo, el que formb ese pueblo
es Jesucristo. Por lo que &l ha hecho, ese pueblo existe. Sin 2l, no exis-
tiria.

Por lo tanto, el Afio Litiirgico también tiene la finalidad de IDENTIFI-
CARNOS CON CRISTO. Todo el Afio Litiirgico gira alrededor de la vida de Jesu-
cristo, igual como toda la historia de salvacidén gira alrededor de él. Noso-
tres llegamos a ser parte del pueblo de Dios, y parte del cuerpo de Cristo,
al estar unidos a Cristo. Necesitamos ser uno con &l para ser uno con el
Padre, como hemos visto muchas veces. Pero, para ser uno con €l, necesi-
tamos participar de todo lo que &l hizo. Tenemos que ser uno con €l en su
vida, la vida que él vividé en la tierra y que sigue viviendo en el cielo.

Si no somos uno con él en este sentido, no estamos en comunidén con Dios,
porque estamos separados de Cristo.

En otras palabras, la vida de Cristo tiene que llegar a ser nuestra vida.
Por lo tanto, en el Afio Litiirgico, participamos de los eventos definitivos
de la vida de Cristo. Asi nos unimos a él. Nos identificamos con &l. Sabe-
mos que al participar en su vida terrenal, participaremos también en su vida
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celestial (ver Rom. 6:5, 8). Por medic del Afio Litdrgico, participamos en
su vida terrenal (y también su vida celestial). Nos incorporamos en esa
vida, de modo que &1 vive en nosotros, y nosotros en él.

La salvacidn consiste simplemente en hacer que lo que sucedid en Jesu-
cristo suceda en nosotros. Queremos identificarnos ¥ unirnos a &l, para
que como &1 resucitd y subid al cielo, nosotros tambidn resucitemos y su-
bamos al cielo. S8lo asi podemos ser salvos. Pero para resucitar con él,
tenemos también que identificarnos con &1 en lo que hizo antes de resucitar.
Esto lo hacemos en el Afio Litiirgico. Nos identificamos con Cristo en toda
su historia, para ser uno con él. De esta manera nos vamos uniendo mas y
mis a Cristo, al compartir mds y mds su vida ¥y sus experiencias. Esa vida
se va haciendo mds nuestra, y nos vamos uniendo mids a &l.

Y asi, todo el pueblo de Dios se va uniendo mis a Cristo, porque todos
comparten la misma vida. Llegamos todos a compartir la misma historia y
las mismas experiencias. Por eso, el Afo Litdrgico nos hace participar en
la vida de todo el pueblo de Dios--el pueblo que vivid antes de Cristo,
durante su vida terrenal, y en épocas posteriores. E1l afio litdrgico,
entonces, nos identifica y nos une mids a Cristo, Yy nos une y nos identifica
mds con otros cristianos que también son uno con Cristo. AsI, el Cristo
entero y su vida va siendo de todos, y somos incorporados a esa vida, y a
Su cuerpo. Al considerar las distintas &pocas del Afo Litidirgico, veremos
cémo hacemos esto.

El uso del Afio Litdrgico también tiene una finalidad mis practica: 1la
de educarnos en la fe. No podemos conocer todos los aspectos de la histo-
ria de salvacién y la vida de Jesucristo en un solo domingo. Pero por medio
del Afio Litiirgico, en el espacio de un aiio, podemos conocer todos los as-
pectos de esa historia. Podemos meditar en el significado de todo 1o que
ha ocurrido, ocurre, y ocurriri en la historia de cdmo hemos sido salvados.
Esa es’la finalidad mds prdctica del Afio Litdrgico.

En fin, al usar el Afio Litiirgico, nos injertamos en la historia de sal-
vacidn, y nos injertam.s en Cristo Yy en su cuerpo. Nos identificamos con
el Cristo total, porque nos identificamos con todos los momentos claves de
su vida salvadora. Asi vamos creciendc en &1, ‘uniéndonos mas y mds a &€l y
a su pueblo. Asi Cristc es "formado en nosotros" (G3l. 4:19) y crecemos
en (risto.

Dentro del Afio Litdrgico, hay dos "ciclos," o periodos. Hay el ciclo
nav.!defio, que depende de la Fiesta de Navidad. Y hay el ciclo pascual,
que .ira alrededor del Domingo de Pascua. Al considerar el Afio Litdrgico,
entounces, lo dividiremos en dos ciclos, y al discutir cada ciclo, comen-
zaremos hablando de la fiesta principal de cada ciclo, Navidad y Pascua,
ya que los otros tiempos litiirgicos dependen de estas dos fiestas princi-
pales. La mds importante de estas fiestas es la Pascua. Pero, por segui.
un orden mds parecido al Afio Litdrgico, comenzaremos considerando el ciclo
navidefio. Sin embargo, antes de hacer eso, vamos a ver algunos cambios
que se han hecho en el Afio Litdirgico en los Gltimos afios.

Reformas del Afo Litirgico

Al principio de los afios 1960, la Iglesia Catdlica Romana vio la nece-
sidad de hacer ciertas reformas en el Afo LitGrgico. Muy pronto, otras
lglesias, como la Iglesia Luterana, reconocieron ia validez y el provecho
de esas reformas, y también las adaptaron en su mayoria. ®n las presenta-
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ciones de .os tiempos del Afio Litiirgicc ..otaremos algunos de los cambios
mds importantes. Sin embargo, aqui mencionaremos una reforma muy importan-
te: el leccionario.

El leccionario es la lista de lecciones biblicas que se emplean los
domingos. Desde tiempos muy antiguos, se usaban ciertas lecciones todos
los afios para ciertos domingos. El problema con esto era doble: en pri-
mer lugar, se les hacia dificil para los ministros preparer un sermén dife- E?
rente y nuevo todos los afios basdndose en las uaismas lecciones. El uso '
del leccionario se hacia un poco mondtono. En segundo lugar, habiz muchos
pasajes muy hermosos y muy importantes que nurca se lefan en los Oficios, L=
porque no estaban incluidos en el leccionario, ni habia lugar para ellos.
Entonces, existia el deseo de incluir algunas de esas lecciones, y asi
usar una mayor parte de la Biblia en los Oficios. —

ﬁl’,‘ﬂlﬁrﬁ]

Debidc al hecho de que hay tres Evangelios Sindpticos (Mateo, Marcos,
y Lucas) que narran muchas de las mismas cosas, se decidié hacer un nuevo
leccionario de tres afos. En este leccionario, habria tres series de lec-
ciones para los Oficios, y cada afio se usaria una serie diferente. En el
leccionario, el primer afio (afio A) las lecciones serian principalmente de
San Mateo; en el ano B, serian principalmente de Marcos; y en el ano C,
serfan principalmente de Lucas (en el caso de las lecciones del Evangelio).
Porciones del Evangelio de Juan (que es el Evangelio muy distinto a los
otros tres) se usarian en cualquier afio en determinados domingos.

Entonces, primero se definieron las lecciones del Evangelio para todos
los domingos, en el leccionario de tres afios. Después, buscaron lecciones
del Antiguo Testamento que concordaran con las lecciones del Evangelio, v
que trataran los mismos temas del Evangelio del Dia. Luego, para los dc-
mingos no ordinarios, también se fijaron lecciomes de las Epistolas uvo
tema estuviera relacionado con el tema del Evangelio del Dia. Er-ohces, em
esos domingos la leccidn del Antiguo Testamento, de la Epistola, v del Evan-
gelio tratan el mismo tema, y estdn relacionados entre si.

Sin embargo, para los domingos ordinarios, se hizo algzo diferente. En
esos domingos, aunque la leccidn del Antiguo Testamentc y del Evangelio
estdn relacionados, la leccidén de la Epistola generalmente no tiene una
relacidn clara. Esto se debe a que se queria dar" la oportunidad de leer
las partes mds importantes de todas las Epistolas en el curso de los tres
afios. Por lo tanto, durante varios domingos dZel tlempo ordinario, se leen
porciones de una sola epIstola en orden. Por ejemplo, en el afio C, comen-
zando con el Segundo Domingo despuds de - atecostés, se lee Gal. 1:1-10
como la Epistola del 'Dia. El siguientc domingo se lee Gal. 1:11-24; el
siguiente se lee Gal., 2:1i-21; el :.guiente, Gdl. 3:23-29. Y asi, se leen
las porciones mids sobresalientes de esa epistola en orden, hasta terminar
con ella el S&ptimo Domingo después de Pentecostés. Luego, empezando con
el Octavo Domingo después de Pentecostés, las lecciones vienen de la Epis-
tola a,los Colosenses. Se ieen porciones de esa epistola en orden, hasta
terminar con ella el Décimoprimer Domingo después de Pentecostés. Luego,
se sigue con Hebreos, ~tc. Por eso. la leccidn de la Epistola del Dia no
concordarid en su cont-iido con las otras dos lecciones en los domingos or-
dinarios. Sia embargo, la ventaja de esto es que se presta a la predica-
cidn en domingos ronsecutivos sobre alguna epistola en particular. Se
recomiend: que }s predicadores aprovechen esto y de vez en cuando predi-
quen sob-e algu.na epistola por varios domingos consecutivos. Esto también
permite que 'a gente lea las Epistolas en un orden 16gico, lo cual facilita
Su comprens.ion.
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Un libro problemitico en todo esto fue el Libro de los Hechos, ya que
no es ni Evangelio ni Epistola. Por lo tanto, incluyeron lecciones de
ese libro en algunos domingos en el lugar delaleccidn del Antiguo Testa-
mento.

Naturalmente, al hacer este nuevo leccionario, siguieron el nuevo
calendario del Afio Litiirgico que habia sido introducido unos afios antes.
Este nuevo calendario no siempre est3 de acuerdo con el antiguo Afo Litdr-
gico. Por eso, ha sido un poco problemidtico a veces el usar el nuevo lec-
cionario con el Culto Cristiano, que estd basado en el calendario litdrgico
anterior. Por ejemplo, en el nuevo calendario, se cuentan los domingos
del tiempo ordinario después de Pentecostés. Antiguamente, se contaban
a partir de la Fiesta de la Santisima Trinidad. Esto ha creado algo de
confusidn. Otro ejemplo es que en el nuevo calendario, puede haber hasta
ocho domingos después de Epifanfa. En el antiguo calendario, sélo podia
haber cinco. Esto ha creado el problema que cuando hay seds, siete, u
ocho domingos después de Epifania, no hay propios para esos domingos
(los propios son el Introito, la Colecta, el Gradual, y las lecciones).

Esperamos que pronto se publique una traduccidn del nuevo calendario
lit@irgico, para usarse con el nuevo leccionario. En fin, se recomienda
muy fuertemente el uso del nuevo leccionario, por las grandes ventajas y
la amplia variedad que ofrece. )

El Ciclo Navidefio: La Navidad

La Navidad es una fiesta que fue introducida en el Ano Litd@rgico bastan-
te tarde, en comparacidn con la Pascua. La Navidad comenzd a ser celebrada
en el siglo IV. Algunos cristianos critican la celebracion de Navidad por
dos razones: primero, porque no es el dia en que Cristo realmente nacid;

y segundo, porque originalmente era un fiesta pagana, y no cristiana.

En }ealidad, no sabemos en qué dia nacis Cristo. Es casi seguro que no
nacid el 25 de diciembre. Algunos han tratado de determinar si Cristo
nacié en invierno o primavera, o en qué época. Sin embargo, no sabemos,
Péro es muy dudoso que haya nacido el 25 de diciembre. No obstante, noso-
tres no decimos en la iglesia que Cristo nacid ‘ese dia. De eso no depende
la celebracidn. Lo que decimos es que escogemos ese dIa para celebrar el
nacimiento de Cristo. En realidad, podria celebrarse cualquier dfa. Se
ha escogido el 25 de diciembre para celebrarlo, y conservamos esa practica.

En segundo lugar, el 25 de diciembre antiguamente si era una fiesta
pagana, en la que se adoraba al "sol invicto," después del solsticio in-
vernal. Los cristianos escogieron ese dia para celebrar el nacimiento de
Cristo. Pero, al celebrar la Navidad, no estamos celebrando una fiesta
Pagana. Estamos celebrando una fiesta cristiana. Es verdad que esa fiesta
pPagana fue convertida en una fiasta cristiana. Pero eso es precisamente lo
maravilloso del cristianismo. Tierras paganas, dedicadas a la adoracion de
dioses paganos, fueron convertidas en tierras cristianas, dedicadas a la
adoracién del verdadero Dios. Personas que adoraban a dioses falsos fueron
convertidas en personas que adoraban al dnico Dios. Asi ha pasado con
todos nosotros. Nuestros cuerpos y nuestras mentes, que antes eran del
diablo y eran empleados para servirlo a €l, han pasado a ser cCuerpos y
mentes que pertenecen a Dios Yy lo sirven a 1. Esa es la transformaciodn
que ern todos ha ocurrido. Asi tambi&n ocurrid con esta fiesta. Ese dia,
el 25 de diciembre, que estaba dedicado al servicio del diablo, llegd a
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estar dedicado al @inico Dios. Una fiesta en la que se adoraba a dioses
falsos fue convertida en una flesta en la que adoraba al verdadero Dios,
igual como nuestras lenguas que adoraban a dioses falsos fueron converti-
das en lenguas que adoraban al verdadero Dios. Por lo tanto, al celebrar
el 25 de diciembre, ya no estamos celebrando una fiesta pagana, de ninguna
manera, sino una fiesta cristiana. .

El tema principal de la Navidad es ésta: ‘LA VENIDA DEL SENOR AL MUNDO.
Al decir "el Sefior," queremos decir "Cristo" en especial. Es una fiesta
en la que celebramos el amor de Dios, al enviar a su finico Hijo al mundo.
Recordamos cdmo Dios se hizo hombre, para venir a habitar entre nosotros.

Como antes dijimos en este capitulo, nosotros ahora participamos de ese
evento. Porque Cristo no s0lo vino al mundo de aquel entonces; vino a
nuestro mundo, a nosotros. Y al venir a nPestro mundo, se vino a quedar;
entrd en nuestro mundo, y aqui ha estado desde entonces. Ha entrado en
nuestro mundo y en nuestras vidas. Ha venido a habitar entre nosotros.

En ese sentido, la Navidad no s6lo celebra un hecho del pasado, sino un
hecho que tiene que ver inmediatamente con nosotros, aqui y ahora.

En la Navidad, no sdlo recordamos la primera venlda de Cristo. Recor-
damos y anticipamos tambié&n su segunda venida, cuando "vendri en gloria a
juzgar a los vivos y a los muertos." Creemos que asi como Dios prometid
que Cristo vendria, y si vino, asi también h§ prometido que vendrd otra
vez, y siI vendrid. Por eso, como su primera venida llend al mundo de gozo,
asi también su segunda venida nos llena y llenard de gozo.

La Navidad, entonces, es una fiesta de g&zo y alegria. Recibimos al
Sefior con regocijo en el corazdn. Celebramos su venida al mundo, 'y a
nosotros, porque ha venido a todos nosotros.! Ese es el significado de la
Navidad. Es algo que ocurrié en el pasado que ha cambiado radicalmente
nuestro presente.

El color litidirgico de Navidad es blanco. ' E1 blanco es el color de
alegrfia y fiesta. Es el color de gloria, como vimos el capitulo pasado al
hablar del vestido bautismal. Es como la luz blanca, que nos invade y nos
ilumina. Como los vestidos de Cristo, al ser transfigurado, se volvieron
blancos, asi es la gloria de esta fiesta, una anticipacién del cielo.

La celebracidén de Navidad dura 12 dias, hasta Epifania, que cae en
6 de enero. Por lc tanto, todos estos 12 dias que siguen después de Navi-
dad son parte de la fiesta. Siempre hay por lo menos un domingo después de
Navidad, a veces dos’, entre Navidad y Epifania. El color litidrgico de
estos dias es blanco.

Como el dia de Navidad se fija segiin el calendario romano, no siempre
cae en domingo, sino en cualquier dia de la semana en que caiga el dia 25
de diciembre. Aunque no caiga en domingo, debe celebrarse la Santa Cena,
por ser una fiesta de mucha importancia. Se puede celebrar en las visperas
vde Navidad un culto, o también el dia 25 (o los dos, de preferencia). Como
hemos visto, siempre ha sido costumbre considerar las visperas de un dia
como ya parte del dia siguiente.

El Adviento

Al introducirse la Fiesta de Navidad, un.tiempo después se fijd un
periodo de preparacién para la Navidad, llamada "Adviento." Esa palabra sig-
nifica sencillamente "venida." Llamamos asi a Adviento porque es el periodo
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en que nos preparamos, porque viene Cristo. Con el Adviento emﬁieza el
Arnio Litdrgico.

Siempre hay cuatro domingos de Adviento, los cuatro domingos antes de
Navidad. El tema del Adviento es LA ANTICIPACION Y PREPARACION PARA LA
VENIDA DEL SENOR. Por lo tanto, hay dos énfasis: primero, la anticipa-
cidn gozosa. Anhelamos esa venida del Seifior. Queremos que venga pronto,
igual como nos sentimos cuando va a llegar uh amigo Intimo. En segundo
lugar, nos preparamos. Esto tiene que ver con el arrepentimiento. Es un
tiempo para dedicarse a la oracién y meditacidn, para estar listos para la
venida del Sefior (en Navidad).

El Adviento en el Afio Litiirgico representa el periodo del Antiguo
Testamento y los dias antes de venir Cristo. Los judios siempre estaban
esperando la llegada del Cristo. Por lo tanto, como ellos esperaron con
anticipacidn su primera venida, nosotros esperamos con antjicipacidn su
segunda venida. Nos unimos a ellos en su deseo de que aparezca el Senor.

Hay dos figuras principales en Adviento. Uno es Isalas, que profe-
tizd la venida de Cristo. La mayoria de las lecciones del Antiguo Testa-
mento para los domingos de Adviento son de Isafas. También leemos otros
pasajes de los profetas que anticipan la venida del Sefior. Las lecciones
del Antiguo Testamento tal vez son mids importantes en esta época que en
cualquier otra, porque representan la época en que el pueblo estaba espe-
rando a Cristo, igual como nosotros. Estos domingos son muy apropiados
para basar el Sermdn en la leccidn del Antiguo Testamento, por esa
razon.

La otra figura principal es Juan el Bautista. E1 mensaje de Juan era:
"Arrepentios, porque el Reino de Dios se esti acercando." Ese es el men-
saje de Adviento. Nos preparamos, porque el Seflor viene a establecer su
Reino. . Como el mensaje de Juan preparaba a sus oyentes para la primera
aparicién de Cristo, a nosotros nos prepara para la segunda aparicidn de
Cristo. Por una parte, nos arrepentimos, preparando nuestros corazones;
Por otra parte, estamos gozosos, esperando con anticipacién su venida y
el establecimiento definitivo de su Reino. Este es el tema principal del
Adviento.

Hasta hace poco, el color litidrgico era morado. El color morado repre-
senta el arrepentimiento, como veremos al considerar la Cuaresma. Sin
embargo, ese color no representa el espiritu de anticipacién predominante
en el Adviento. A‘veces los paramentos morados tienen otros sImbolos,
como la corona de espinas, la cruz, los clavos, etc., que no son muy
apropiados para Adviento. Por-‘lo tanto, se ha recomendado el empleo del
color azul celeste en Adviento. El azul celeste representa el color del
cielo; y como Adviento es una preparacién para la llegada del Reino celes-
tial, y su Rey, el azul celeste es mis aproplado. Es un color que repre-
senta anticipacién y gozo por ‘ese Reino y su venida. Por supuesto, algu-
nas iglesias no tienen paramentos azules, y en ese caso se debe seguir
usando el color morado. Los paramentos azules deben tener simbolos
representativos de la &poca anterior a Navidad: 1la estrella, una corona,
un pesebre, o inclusive un reldmpago que nos recuerda del dfa en que el
Senor vendra.

El Nombre de Jesiis, o Afio Nuevo

En la religién judia, cada nifio varén, ocho dias después de nacer,
era circuncidado, y se le daba su nombre. Leemos de esto con respecto a
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Jesis en Luc. 2:21. Por eso, tradicionalmente, se celebraba esto ocho
dias despu@s, que por casualidad siempre es el primero de enero,

Sin embargo, una costumbre mads popular en muchas iglesias luteranas
ha sido la de celebrar el Afio Nuevo, dando gracias por el aho pasado y
pidiendo la presencia de Dios en el nuevo afo. Aunque esta costumbre, en
realidad, no pertenece propiamente al Afio Litdrgico, ya que no se relaciona
con ninglin evento biblico, también es buena y-puede usarse. Siempre es
bueno dar gracias a Dios por las bendiciones del afio anterior y pedir su
continua bendicidn para el nuevo afno. =

.
i
%
& .

Al mismo tiempo, al celebrar el Ano Nuevo, es bueno y recomendable
que se celebre la Santa Cena. Esto tiene que ver otra vez con su caricter
de accidn de gracias (Eucaristia), que es un tema central en este oficio,
y también no hay mejor manera de comenzar el nuevo afio y pedir la presencia i
de Dios en el Afio Nuevo que celebrando la presencia del Seﬁqr en la Eucaristia.

Este dia pertenece todavia a la celebracidén de Navidad, ya que hay 12
dias en que se celebra la Navidad. Por lo tanto, el color litidrgico es
blanco.  Se puede celebrar cualquiera de las dos fiestas: El1 Nombre de
Jeslis, o Afio Nuevo. : '

Epifania

La fiesta que se celebra 12 dias después de la Navidad, o sea, el 6 de
enero, es Epifanfa. Antiguamente, en el Oriente, &ste era el dia en que cele-
braban el nacimiento de Jesiis. Sin embargo, en el occidente, en este dia
se celebraba principalmente la visita de los magos a Jeslis (por eso, en la
cultura popular, se le llama "E1l dia de los tres reyes"). Epifania significa
"manifestacion." El tema de la Epifania, entonces, es: LA MANIFESTACION DEL
SALVADOR AL MUNDO.

Los magos no eran judios, del pueblo de Israel. Eran gentiles, de na-
ciones paganas. Por lo tanto, la Epifania celebra la forma en que los gen-
tiles también reconocieron y adoraron al Sefior. Significa, entonces, la
venida de todos los hombres a Cristo, y el reconocimiento del mundo entero
de la divinidad de Jesucristo, porque los magos gepresentan al mundo gentil,
0 a todas las naciones.

También representa la Epifania la forma en que los magos reconocieron
en ese nifio tan pequefio a Dios mismo. Por lo tanto, el significado de 1la
Epifania es el reconocimiento de la presencia de Dios en el mundo, y en
particular, en su iglesia, que es el cuerpo de Cristo. Entonces, lo que se
desea en Epifania es que todo el mundo vea al Salvador y venga a reconocerlo
como Senor, igual que los magos.’ Y se espera que todos los cristianos mani-
fiesten al Sefior al mundo, como individuos y como iglesia. Por lo tanto,
la Epifania tiene que ver con la misidn de la iglesia. Recordamos que el
Cristo, que ha venido no sdlo es para nosotros, sino para todo el mundo.

La Epifania es, por lo tanto, el complemento de la Navidad. E&n la
Navidad, viene Cristo al mundo. En la Epifania, el mundo lo recibe y lo
reconoce como Senor y Salvador.

El color de Epifania, por ser una fieste importante, es blanco. A
veces no es posible celebrar la Epifania, porque generalmente cae entre
semana. Sin embargo, debemos volver a darle mds importancia a esta fiesta.
Puede hacerse un culto entre semana, o sl esto no es posible, puede cele-
brarse el domingo anterior al 6 de enero.
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Después de Epifania, siguen los domingos después de Epifanfa. Puede
haber hasta ocho domingos después de Epifania en el nuevo calendario 1litdr-
glco; en el antiguo, sdlo podia haber cinco (después veremos por qué).
Estos domingos, con la excepcidn del Primer Domingo después de Epifania,
son domingos ordinarios. Se llama domingo ordinario a todo domingo que
no cae dentro del periodo de una fiesta o un perfodo de preparacidn para
una fiesta.

En estos domingos, recordamos el principio del ministerio de Jesids, y
el tiempo entre su bautismo y su pasién. E1 color litdrgico es verde.
Veremos el significado del color verde al considerar los domingos después
de Pentecostés. Entonces, estos domingos representan el ministerio de
Jesucristo.,

El principio del ministerio de Jesucristo fue su bautismo. Por lo
tanto, el primer domingo después de Epifania es el dia del. Bautismo del
Sefior. Este fue uno de los cambios hechos en el calendario litiirgico;
se habia celebrado antiguamente, pero no estaba en el calendario litdr-
glco anterior. En esta fiesta, recordamos, en primer lugar, nuestro
Bautismo, y nuestra unién con Cristo en ese Bautismo. Como Cristo, hemos
sido engendrados de Dios, y asi somos sus "hijos amados," en quienes &1
tiene "complacencia," igual que Cristo. Tambi&n recordamos que nosotros
tenemos un ministerio, por razdn de nuestro Bautismo, y al ser incorpo-
rados a Cristo debemos seguirle en su ministerio, haciendo.lo mismo que
€l: sirviendo a otros, hablandoles de la salvacidn, y dando nuestras
vidas por ellos. Esta fiesta también celebra la venida del Espiritu Santo
sobre Cristo en su Bautismo. La leccién'delvAntiguo Testamento para este
domingo siempre es Is., 42:1-7 (no importa si es afio A, B, o C), que habla
de cbmo Dios puso el Espiritu Santo sobre ‘Cristo, para que ejercitara el .
ministerio de la justicia. Asf que esto también se relaciona con nuestro
ministerio. :

Desafortunadamente, esta fiesta tan hermosa y significativa no se en-
cuentra en el viejo calendario litdirgico que aparece en el Culto Cristiano.
Por lo tanto, para que se pueda celebrar, incluimos los propios para este
dia en el apéndice, en la p. 221. También incluimos ahf los propios para
los domingos seis, siete, y ocho después de Epifania.

El color litdrgico del Bautismo del Sefior es blanco, ya que es un
dia festivo. Aunque es un dfa menor, este domingo estd repleto de sig-
nificado para nuestra vida cristiana, y se debe celebrar siempre.

Con los domingos después de Epifania termina el ciclo navideiio. El
ciclo navideiio incluye todos los domingos y fiestas que se basan en el
calendario romano, o gregoriano, que usamos. Todos los otros domingos y
fiestas se basan en el calendario judio, y pertenecen al ciclo pascual.

El ciclo pascual: La Pascua, o Resurreccidn del Seiior

El ciclo pascual, y el Domingo de Pascua, es el centro del afio 1litdr-
gico, y es lo mis importante. Algunos autores cristianos hasta se niegan
a considerar el ciclo navidefio como un ciclo a 1la par del ciclo pascual,
porque el ciclo pascual es de muchfsima mis importancia.

El Domingo de Pascua se celebraba ya eael primer siglo cristiano.
Sin embargo, siempre habfa desacuerdo sobre la fecha correcta de cele-
brarlo. Todos estaban de acuerdo que el Sefor habia muerto en la Pascua
*
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judia. La Pascua era una fiesta judia en la que celebraban la salida del
pueblo de Israel de Egipto. "Pascua" viene de la palabra hebrea "Pésaj,"

que tiene que ver con el hecho de que el adngel de la muerte "pasd por encima"
de las casas de los hijos de Israel al matar a todos los primogénitos de los
habitantes de Egipto; "pésaj" significa "pasar por encima" (ver Ex. 12:21-29).

Los judios usaban un calendario distinto al nuestro. Su ‘calendario era
lunar, mientras el nuestro es solar. La luna completa un ciclo apro-
ximadamente cada 29% dias. Por lo tanto, los judios sdélo tenfan 354
dias en su calendario de 12 meses, de 29 6 30 dias por mes. Para reponer
los dias que faltaban del afio solar, agregaban otro mes en ciertos afos.

Por lo tanto, para ellos, la Pascua siempre se celebraba el mismo dia del

afio entre ellos, el dia 14 del mes de Nisan (que generalmente caia en marzo

o abril del calendario romano). Aunque el dia en el calendario judio siempre
es fijo, debido a las diferencias entre ese calendario y el calendario romano
(ahora llamado "gregoriano"), no caia siempre en el mismo dia de este calen-
dario, porque la luna nueva no cae siempre en los mismos dias del afio en
nuestro calendario (en el calendario judio, si). Por eso, no se festeja
siempre el Domingo de Pascua el mismo dia del afio. Siempre cambia de fecha
de un ano a otro, por seguir el calendario lumar‘y no el solar. (Nota: hay
un movimiento dentro de las diversas iglesias para siempre fijar un deter-
minado domingo del calendario gregoriano como el Domingo de Pascua, lo cual
posiblemente se hard en el futuro.)

Esto cred mucha confusién en la iglesia primitiva, porque a veces era
dificil ¢alcular la fecha. Primero, habia un desacuerdo sobre si el dia
de la Resurreccidn siempre debia celebrarse en domingo, o en el dia del
calendario en que cayera el dia después del 14 de Nisan (que podia ser
cualquier dia de la semana). Por fin, se acordd siempre celebrarlo. en
domingo. Después, hubo desacuerdo en coémo computar el Domingo indicado.
Nunca se llegd a un acuerdo, y todavia hoy la Iglesia Ortodoxa Oriental 1lo
calcula de una manera distinta, y por lo tanto generalmente celebran la
Pascua en un domingo posterior al domingo indicado en la Iglesia Romana
y las otras iglesias occidentales. La discusion sobre la fecha de cele-
brar la Pascua cristiana casi dividié a la iglesia primitiva en dos oca-
siones, y aunque a nosotros nos parezca un punto He menor importancia,
demuestra la importancia que el Domingo de Pascua tenia en la iglesia
primitiva.

La forma .en que se calcula en el Occidente ahora es que el Domingo de
Pascua siempre es el primer domingo después de la luna llena que ocurra
el 21 de marzo o después del 21 de marzo. Y si la luna llena ocurre en un
domingo, el Domingo de Pascua no .se celebra ese domingo, sino el siguiente.

El Domingo de Pascua, simplemente, es la celebracidn de la Resurreccién
del Senior. Esa resurreccidn es el hecho mads importante de la historia de
salvacién, ya que es el comienzo de la nueva era cristiana. Al celebrar
ese dia la Resurreccién del Sefior, celebramos nuestra propia resurreccién,
¥ la nueva vida que tenemos. En realidad, la teologia de la Pascua es tan
rica y profunda y aqui no hay espacio para profundizar en ella. Tal vez
la mejor frase para describir su significado es ésta: EL COMIENZO DE LA
NUEVA VIDA. Se recomienda que todos estudien mids profundamente el signi-
ficado de la resurreccidn del Sehor. Hay mucho que se ha escrito sobre
ella, pero a pesar de ello, a veces los cristianos no comprenden bien ese
significado. 1Igual como no hay otro evento de tanta importancia en la
historia de salvacidn, asi ninglin otro dia es de tanta importancia en la
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~ celebracidn cristiana como el Domingo de Pascua. Por eso, en realidad,-
lo celebramos todos los domingos, el primer dia de la semana, en una
forma menor.

Al fijar el domingo como el dia para celebrar la Pascua de Resurrec-
cidn, también se fij6 la semana anterior para celebrar la pasidn del
Sefior, ya que esa pasidn ocurrid unos dias antes del Domingo de Resu-
rreccidén original. Hablaremos de esto en un momento, al considerar la
Cuaresma.

La celebracidn de la Resurreccién dura "una semana de semanas," o
sea slete semanas, hasta el Domingo de Pentecostés. Segin Hech. 1:3,
Jesiis duré 40 dfas en la tilerra antes de subir al cielo. Ese es el Dia
de la Ascensidn. Siempre cae en jueves. En el Dia de Ascensidn, cele-
bramos la ascensidn de Cristo al cielo (ver Hech. 1:6-11). Desgraciada-
mente, muchas veces no es posible celebrar este dia, ya que a muchos no les
es posible llegar a la iglesia entre semana. Por eso, tal vez se debe
considerar celebrar el dia de la Ascensidén el domingo anterior a Pente-
costés.

La fiesta de Pentecostés siempre se celebra 50 dfas después del Do-
mingo de Pascua. Esta era originalmente una fiesta judfa, como vimos al
comenzar este capitulo. Mis abajo hablaremos de Pentecostés. S6lo lo
mencionarmos aquf para fijar el lImite del periodo en que se celebra la
Pascua. En esos 50 dfas entre Pascua y Pentecostés, hay siete domingos.
Antes estos domingos se llamaban "Domingos después de Pascua," pero ahora
se llama "Domingos de Pascua." Por ejemplo, el Primero Domingo después de
Pascua en el antiguo calendario litiirgico ahora es el Segundo Domingo de
Pascua. Se ha cambiado esta designacidn porque, a cambio de los domingos
después de Epifania y Pentecostés (los cuales no son una continuacidn de
esas dos fiestas, sino que sdlo se cuentan a partir de ellas), los domin-
gos después de Pascua sI son una continuacién de la fiesta de Pascua, y
por lo tanto, su color es blanco, ya que continlan la celebracidn pascual.

La celebracidn de Pascua, por lo tanto, dura hasta Pentecostés. E1
color litdrgico de todo este tiempo es blanco, ya que el blanco representa
la gloria y la alegria, como notamos al considerar la Navidad. Hay dis-
tintos simbolos que representan la resurreccidn. Uno de los m3s comunes
es el cordero pascual, que se representa como victorioso, con un estan-
darte. Esta figura del cordero ocurre muchas veces en el Libro del Apo-
calipsis (ver 5:6-13, 7:9-17, 1l4:1-4, 19:7, 21:9, 22:1-3). Otros sim-
bolos son: la cruz vacia, de la cual salen rayos de luz, lo cual repre-
senta la victoria de Cristo sobre la muerte; la mariposa, que representa
como Cristo salid de la tumba como la mariposa sale de su capullo; y las
flores, que representan vida nueva.

La Cuaresma

Cuando se hacian todos los bautismos el domingo de Pascua, habia nece-
sidad de una &poca en que los que iban a ser bautizados (llamados "cate-
cimenos) se prepararan. La forma de prepararse era por medio del ayuno
y la penitencia. Como hemos visto anterlormente en este capitulo, el

ayuno representa la muerte o "mortificacidn' de la carne y sus deseos.

Al principio, la Cuaresma era un periodo de 40 horas antes del Bau-
tismo del Domingo de Resurreccién. Despuds se alargd a 40 dias. De ahi
toma su nombre de "Cuaresma", que significa "Cuarenta." La razdn por la
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cual se ayuna durante 40 dias es que asi hizo Jesucristo (Mt. 4:2), como
también Moisds (Dt. 9:9, 18) y Elfas (1 Rey. 19:8). Durante estos 40 dias,
los cateciimenos se preparaban para su bautismo, recibiendo instruccidn en la
fe cristiana y haciendo penitencia. Como hemos visto, el ayuno y la peni-
tencia siempre son prohibidos en el dia domingo, por ser el dia de celebra-
cidn, y esa celebracidén siempre es mids importante que cualquier otra obser-
vacidén. Por lo tanto, 40 dias antes del Domingo de Resurreccidn cae en
miércoles (cuando no se cuentan los domingos). Este es el Miércoles de
Ceniza.

Antes de considerar la Cuaresma, debemos notar que en el viejo calenda-
rio, habia tres domingos anteriores a la Cuaresma: Septuagésima, Sexagésima,
vy Quincuagésima (que significa 70, 60, y 50 respectivamente). El propdsito
de esto era de extender el perfodo de penitencia a un tiempo previo a la
Cuaresma. Esta practica ahora ha dejado de usarse en todos los calendarios
litdrgicos nuevos del occidente, aunque todavia se usa en la Iglesia Ortodoxa
Oriental. Se considera que este periodo no es necesario, pues no se necesita
una preparacién para otra preparacidn, como es Cuaresma. Cuarenta dias son
suficientes. También siempre habia confusidn sobre como celebrar estos tres
domingos y cudl era su significado, su color litiirgico, etc. Las lecciones
de esos domingos tampoco reflejaban la idea de arrepentimiento. Por eso,
ya no existen en el nuevo calendario. 'Y por haber quitado estos tres domin-
gos del calendario litfirgico nuevo, este calendario tiene tres domingos mis
después de Epifania.

El Domingo antes de entrar en la Cuaresma (anteriormente, el Domingo
antes del Domingo de Septuagésima) es una fiesta de mucha importancia: 1la
Transfiguracidén del Sefior. La Transfiguracidn celebra el momento en que
Cristo fue transfigurado (Mt. 17:1-9 y paralelos). La Transfiguraciodn es
una filesta también de mucha importancia, aunque en el pasado no se le ha
dado la importancia debida. Representa la transfiguracién, o transforma-
cidén, de todos nosotros. Es una anticipacidén de la resurreccidn. Poco
antes de irse a Jerusalén Jesls fue transfigurado, mostrando su gloria a
los tres discipulos presentes. Les mostrd su gloria que traia "escondida."
Nosotros también tenemos esa misma gloria "escondida" en nosotros (ver
2 Co. 4:7-10). Asi como esto ocurrid poco antes de la pasidn, nosotros,
antes de recordar nuestra propla muerte en la Cuaresma, recordamos el
resultado final de la vida: 1la transformacidn en gloria de nuestros
cuerpos y almas.

Hay mucho mds que podriamos decir sobre la Transfiguracion. En realidad,
es .una de las fiestas mds importantes, y debe celebrarse como tal. Se reco-
mienda mucho que el lector estudie mids profundamente el significado de la
Transfiguracién. El color litiirgico del Domingo de Transfiguracidn es
blanco, ya que es un domingo lleno de gloria, como Jesilis resplandece en su
transfiguraciodn.

El periodo de Cuaresma empieza en el Miércoles de Ceniza. Desde tiempos
antiguos, la ceniza ha sido sefial de penitencia (ver 2 Sam. 13:19, Est. 4:1).
Ya que un tema principal de Cuaresma es la muerte, la ceniza también repre-
senta la muerte. Una antigua costumbre romana en el Miércoles de Ceniza es
la de poner cenizas en forma de cruz en la frente de todos los cristianos.
Esta costumbre refleja la unidn del cristiano con la muerte del Semior (ver
Rom. 6:6, y Gdl. 2:20a). Esta costumbre se usa en muchas iglesias luteranas,
y su uso es recomendable, con tal de que se explique su significado a la
gente que participa.
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Una nota: el "Carnaval" que se celebra en muchas partes de América
Latina (tal vez con mis fama en Brasil) es una costumbre con un origen
deplorable. Siempre ocurre los dias antes del Miércoles de Ceniza, y
antiguamente era la @ltima oportunidad de "desahogarse" y disfrutar todos
los placeres carnales prohibidos durante la Cuaresma. Por lo tanto, si
un cristiano participa en el "Carnaval" de alguna manera, mo debe hacerse
con ese espiritu. Algunos prohiben cualquier participacién en el Carnaval
por esa razdn, pero como en muchos circulos ya no tiene ese significado
de "desahogo carnal," cada cristiano puede juzgar lo que debe hacer al
respecto.

El tema del perfodo de Cuaresma es NUESTRA MUERTE CON CRISTO. La vida
cristiana, y en especial el Santo Bautismo, tiene dos aspectos complemen-
tarios: el dejar la antigua manera de vivir, el "viejo hombre" (Ef. 4:22),
y comenzar la nueva vida, o vestirse del "nuevo hombre" (Ef. 4:24). En
el periodo de la Pascua, el segundo tema de la nueva vida y el nuevo hom-
bre es el que predomina. Durante la Cuaresma, el primer tema, el dejar
la antigua manera de vivir, el "viejo hombre," es el que predomina.
Originalmente, los que se preparaban para el Bautismo tenian que demostrar
en la Cuaresma la muerte del viejo hombre, para ser bautizados en el Domin-
go de Pascua.

La idea de la Cuaresma, entonces, es unirnos a Cristo en su muerte.
Esto también tiene que ver con el Bautismo (Rom. 6:3,6,11). Junto con Eél,
debemos "morir al pecado," ser "crucificado con &1," "crucificar la carne
con sus pasiones y deseos.” Al hacer esto, nos unimos a Cristo en su cru-
cifixién y muerte. Morimos con él. Y al unirnos a Cristo en su crucifi-
xidén y muerte, muriendo con él, creemos que también seremos unidos a €l en
su resurreccidn, o sea, el Domingo de Pascua (ver Rom. 6:5,8). Por lo '
tanto, durante la Cuaresma, se les debe ensefiar a los cristianos a dedi-
carse a la muerte-de la carne, la vieja manera de vivir, en nosotros.

Esta es la razdn por el ayuno. Hay diferentes formas de hacer “ayuno."
Podemos dejar algunas prdcticas mundanas durante la Cuaresma, dejar al-
gunas comidas, etc.” La idea de esto es mo servir los deseos de la carnme,
sino los deseos de Dios.

El color litiirgico de la Cuaresma es morado. El morado representa
luto y penitencia. Simbolos para la Cuaresma son en particular la cruz,
la corona de espinas, los clavos, y otros simbolos relacionados con la
muerte de Jesils. Todos estos simbolos nos recuerdan no s6lo la pasidn y
muerte de Jesiis, sino también nuestra propia "crucifixidén con &1" y
nuestra muerte con él en el Bautismo.

Algunas iglesias luteranas celebran cultos entre semana durante la
Cuaresma, generalmente en miércoles (por lo que dijimos al principio del
capitulo al considerar la semana cristiana, es preferible que sea en
miércoles o viernes). Esto es muy bueno. La idea de celebrar estos
cultos adicionales es de proveer de mds tiempo para meditacidon y refle-
xidén. La cuaresma es un periodo muy solemne. No se permiten expresiones
de gozo, como el uso de la palabra "Aleluya." Todos los cultos de Cua-
resma, aun en domingo, deben reflejar esa solemnidad y contemplacidn.

La Semana Santa

La Giltima semana de Cuaresma es Semana Santa. Esta Semana comienza
con el Domingo de la Pasién, que antes se llamaba "Domingo de Ramos." El
nuevo calendario litidrgico, en este domingo, enfatiza mis la pasidn de
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Cristo. Sin embargo, también se puede celebrar la entrada triunfal en
Jerusalén, con palmas. Esta es una ceremonia que se recomienda usar antes
del Oficlo ese domingo. Se reparten palmas a los asistentes, y se hace

una procesidén alrededor del templo, partiendo desde la entrada al templo.
Hay todo un rito especial para esta celebracion. Por supuesto, cada iglesia
podria también hacer su propio rito, con cantos de Hosanna, otros himnos de
Domingo de Ramos, la lectura de la historia de la entrada triunfal de Jesiis
en Jerusalén de uno de los cuatro Evangellos, etc. Después de eso, sigue

el Oficio Mayor en que se recuerda la pasién (en lugar de la entrada triun-
fal, que antes se celebraba en el Oficio propio).

En el Oficio del Domingo de la Pasidn, por la razdém de que las lecciones
del Evangelio ese dia son muy extensas, ya que se lee toda la historia de la
pasién, se recomienda no usar un sermén, o si se usa un sermén, debe ser muy
breve. Esta historia de la pasién es un sermdn en si misma, que no necesita
de mucha explicaciédn.

Aunque el Culto Cristiano incluye propios para lunes, martes, y miérco-
les de Semana Santa, antiguamente no habia ninguna celebracidn en esos dias.
Aunque sabemos que los Evangelistas nos dicen lo que Jeslis hizo en esos
dfas (purificd el Templo, fue ungido en Betania, etc.), nunca se ha tratado
de celebrar esos hechos de manera litfirgica. Mis bien, estos dias han sido
considerados como dias de una preparacidn mds intensa para lo que sigue.

A veces se celebra el lavamiento de los pies de los discipulos el Miércoles
Santo, o a veces esto se hace el jueves. Esta dltima prictica es‘preferida.

E1l jueves santo se celebra lo que ocurrio ese dia: la Ultima Cena, la
traicidn de Jesiis, el arresto, 'y el juicio de Jeslis. Mas que nada, se
celebra lo primero: 1la Ultima Cena. Este es otro dia en que siempre debe
celebrarse la Santa Cena. i : .

Otras cosas pueden hacerse también en jueves santo. Puede hacerse un
rito de confesién y absolucién mds extenso. También se puede hacer la
ceremonia de lavarse los pies. En esta ceremonia, el pastor lava los pies
de doce de los miembros, que representan a los doce discipulos. Al final
del Oficio el jueves santo, se debe quitar todos los paramentos, todos los
adornos, y todo lo demds del altar, dejando la igilesia lista para el culto
de viernes santo.

El viernes santo es el dia en que recordamos la crucifixién del Seror.
Es el dia mas solemne del Afio LitGrgico. Sin embargo, es muy importante
enfatizar que el motivo de la solemnidad, luto, y tristeza no es por el
Sefior Jesucristo, como si dijéramos: "Pobrecito." No es un servicio fu-
neral- para Jesiis. Mas bien, el luto es por la causa de la muerte del
Seflor, nuestro pecado y maldad, ya que por nuestro pecado fue necesario
que el Sefior muriera. Lo que debe causar tristeza en nosotros no es la
muerte del Sefior, sino el pecado en el mundo que hizo necesaria esa muerte.
Jesiis mismo dijo a las mujeres que estaban llorando por &l cuando iba a
ser crucificado: "No 1lloréis por mi, sino por vosotras mismas y por vues-
tros hijos." En el viernes santo, recordamos el pecado en toda su fealdad;
recordamos cdmo ha destruido nuestra’'vida y la vida del mundo, cémo ha lle-
nado nuestro mundo de sufrimiento y dolor. Vemos el pecado como lo que es,
y no como algo "divertido,'" como a veces piensa el mundo. El pecado trae
nuestra muerte, y también trajo la muerte del Hijo de Dios. Por eso, no
hay nada bonito en el pecado. Al contrario, el pecado siempre es algo
terrible, espantoso, y odioso, y la muestra de eso es que el Hijo de Dios
tuvo que morir a causa del pecado.
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Por lo tanto, en este dia todo estd descubierto o tapado de negro en
el templo. El templo se convierte en un "esqueleto," sin adornos. Esto
se debe a que en este dia recordamos la muerte: nuestra muerte, la muerte
de la raza humana, la muerte del mundo, y la muerte del Hijo de Dios.

El Oficio de viernes santo, por lo tanto, debe ser muy solemne. No
debe celebrarse la Santa Cena. El Oficio debe ser contemplativo, para
meditar en la muerte del Sefior. Se puede reflexionar en las siete pala-
bras de Jeslis en la cruz. En algunas iglesias se usa en oficio de tres
horas, de 12:00-3:00, las horas en que Jeslis estuvo en la cruz., Se puede
hacer el oficio en la tarde, y también se puede -hacer el oficio en la
noche, cuando ha llegado la oscuridad de la noche. El ambiente debe
ser solemne, sin mucha luz, y con midsica muy seria.

Sin embargo, en viernes santo, también recordamos al final del oficio
que la muerte no pudo contener al Hijo de Dios, y que la cruz no fue un
fracaso o una derrota, sino una victoria. Fue la victoria del amor, porque
en la cruz Jesiis demostrd amor perfecto, ofreciendo su vida al Padre por
nosotros. Ninguna fuerza del mundo ni del infierno pudo lograr que Jesis
dejara de amar; por eso, decimos que Cristo triunfd en la cruz, porque
su amor triunfé. Por lo tanto, al final del Oficio de viernes santo, se
puede también cantar un canto de triunfo y de celebracidn, aunque esto
debe hacerse de una forma moderada.

El Sibado (también llamado "Sibado de Gloria'") es también un tiempo de
preparacidén. Generalmente, en el dia no se celebra un oficio, sino en la
noche, en la vispera. Antiguamente, los cristianos pasaban toda la noche
en vigilia, 'sin dormir, anticipando el amanecer y la resurreccion. A
veces se usan velas, o "cirios," en este oficio, y hay otros ritos. Los
bautismos pueden hacerse esta noche, como también el domingo en 14 mafana.
Se puede encender el "cirio pascual,” un cirio que se prenderd durante
todo el perfodo de Pascua. En fin, este oficioes simplemente una prepara-
cién y una anticipacidn para el gozo del Domingo de Resurreccidn.

El Domingo de Resurreccidn, entonces, es el dia mads gozoso y mds
especial que ningiin otro domingo del Afio Litidirgico. Debe celebrarse como
ningiin otro domingo, con miisica especial, con el templo lleno de flores,
y con otros adornos en el templo. Cantos de gozo y de Aleluya deben
llenar el templo. El gozo de este domingo debe ser incontenible. Se
puede hacer un culto al amanecer, lo cual es muy hermoso, y recuerda como
Cristo resucitd a primera hora. Y siempre sin excepcidn debe celebrarse
la Santa Cena en este dia festivo. No hay otro dia mas apropiado para
celebrarla. Pueden también hacer un oficio vespertino ese dia. Ningiln
otro domingo se debe celebrar como éste.

Hay mucho mis que podriamos decir sobre Semana Santa. Se estan
"resucitando" del pasado antiguos ritos y costumbres para llenar mas
de sfgnificado a esta semana. Esperamos que pronto se den a conocer
mas de estos ritos y costumbres, para poderlos usar en esta semana tan
especilal en el Ano Litdrgico.

Pentecostés

Cincuenta dias después del Domingo de Resurreccidn, celebramos el
Domingo de Pentecostés. El tema principal de Pentecostés es: LA VENIDA
DEL ESPIRITU SANTO A LA IGLESIA. Ya hemos aludido al significado del
Pentecostés al principio de este capitulo. Podemos notar aqui también
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el cumplimiento de la fiesta judia de Pentecostés.: Como ellos celebraban

la entrega de la Ley al pueblo, nosotros celebramos la entrega de la "nueva
ley" al pueblo, o sea, el Espiritu Santo (ver Rom. 8:2ss). Como ellos
celebraban la introduccidn del pueblo en el Pacto con Dios, nosotros también
recordamos la manera en que hemos sido introducidos al pueblo de Dios por
medio del EspIritu Santo, quien nos une a Cristo.

El énfasis en este dia es el de la iglesia,ry la constitucidn de 1la
iglesia. Esto también cumple la idea judia de la formacidén del pueblo de
Israel en ese dia. En este dia la iglesia fue formada, al venir el Espiritu
Santo. : Después de la fiesta de la Pascua, &sta es la fiesta de mids impor-
tancia en la iglesia.

El color litiirgico para Pentecostés es rojo. El rojo representa dos
cosas: primero, representa el fuego. E1l Espiritu Santo vino con fuego, en
las llamas de fuego sobre las cabezas de los discipulos. También hemos sido
bautizados "en Espiritu Santo y fuego" (Mt. 3:11). En segundo lugar, el
rojo representa sangre. Recordamos asi la sangre de los mdrtires que
murieron dentro de la iglesia. Esto lo veremos mids abajo. Los simbolos
de Pentecostés son la paloma, que representa al Espiritu Santo (por el
bautismo de Jesiis), y las llamas de fuego. -

Como es una fiesta de mayor importanc1a, tambien se puede celebrar un
oficio de visperas la noche anterior. Por supuesto, por ser una fiesta de
mayor importancia, se debe celebrar la Santa Cena el Domingo de Pentecostés.

Los domingos después de Pentecostés

El primer domingo después de Pentecostés es la Fiesta de la Santisima
Trinidad. Esta fiesta fue introducida muy tarde en la historia de la iglesia,
ya que algunos decian que todos los domingos son celebraciones de la Santisima
Trinidad. , No fue reconocida oficialmente como.-una fiesta hasta el afio 1334.
En este dia se contempla el misterio de la Santa Trinidad. Este misterio es
una verdad fundamental de la fe cristiana, y algo que tiene mucho significado
para nosotros. Ya hemos notado anteriormente la relacidn trinitaria (vamos
al Padre por el Hijo en el Espiritu Santo). Por lo tanto, no es necesario
profundizar mas. El color litiirgico es blanco, yd que es una fiesta espe-
cial,.

Anteriormente, se contaban los domingos posteriores a partir de la Fiesta
de la Santa Trinidad. En el nuevo calendario litdrgico, se cuentan a partir
de Pentecostés. Por eso, hay una diferencia de un domingo en la forma de
contar (el Quinto Domingo después de Pentecostés es el Cuarto Domingo des-
pués de la Trinidad). La razdn por el cambio estriba en el significado de
los domingos después de Pentecostés. En el domingo de Pentecostés, celebra-
mos la venida del Espiritu Santo a la iglesia. Igual como ha pasado mucho
tiempo entre la fiesta de Pentecostés y el fin del mundo que se acerca, asi
también hay mucho tiempo entre la fiesta de Pentecostés y el fin del Afio
Litdrgico. Este es el tiempo de la iglesia. Y como tiempo de la iglesia,
es tiempo del Espiritu Santo, que guia y dirige a la iglesia, como es evi-
dente en el libro de los Hechos. Por lo tanto, para enfatizar la relacidn
de este tiempo con Pentecostés, se cuentan los domingos a partir de esa fiesta.

Este periodo es un tiempo de crecimiento. Igual como la iglesia ha cre-
cido a través de los siglos después de ese primer Pentecostés cristiano, asi
durante esta época vamos creciendo. Esto se refleja en el color litdrgico:
verde. Verde es el color de vida, porque es el color de la naturaleza. Es
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el color de crecimiento. Por lo tanto, este color refleja el crecimiento
que ocurre en la iglesia durante esta &poca.

Estos domingos son ordinarios, porque no se celebran tiempos ni fiestas
especiales.

El dltimo domingo despu@s de Pentecostés y antes de comenzar el Adviento
se celebra ahora como el Domingo dé Cristo Rey. Como este'domingo es el
fin del Afio Litdrgico, recordamos en &l el fin de los tiempos, cuando se
establecerd definitivamente el reinado de Cristo. El color litdirgico es
blanco, por ser una fiesta.

Fiestas de la Iglesia

Desde tiempos antiguos, aparte del Afio Litdirgico basado en la historia
de salvacidn, se desarrolld un afio litdrgico complementario. En este otro
ano litiirgico, se celebraban las vidas y los martirios de los santos,
junto con otros eventos que tenian que ver con la iglesia. Desgraciada-
mente, este ano litirgico complementario crecid y se llend de infinidad de
dias de los santos. Hubo tantos abusos y tantas fabulas y leyendas re-
lacionadas con este afio litidirgico complementario que los Reformadores, en
general, lo descartaron por completo. Esto también se debia al repudio de
todo el culto a los santos.

Sin embargo, la practica de celebrar fiestas conmemorando a los santos
es muy antigua. Tiene su origen en la iglesia primitiva. Por eso,
muchos se estan dando cuenta del valor de celebrar nuevamente las fiestas
de algunos de los santos y los grandes personajes de la iglesia. La priac-
tica de celebrar las fiestas de clertos santos nunca fue abolida en la
Iglesia Luterana, y tenemos todavia en el himmario Culto Cristiano pro-
pios para algunas de esas fiestas de los santos. "

Algunas de estas fiestas de los santos pueden volver a celebrarse.
El propﬁsito de celebrarlas es de recordar sus vidas ejemplares y las
contribuciones que hicieron a la iglesia. Mis que nada, se pueden cele-
brar algunas de estas fiestas cuando caen en domingo.

Una fiesta celebrada siempre en la Iglesia Luterana es el Dia de la
Reforma, el 31 de octubre. En este dia recordamos las reformas hechas por
grandes hombres como Lutero, que en su preocupaciénm por el bienestar de la
iglesia hicieron reformas. Puede celebrarse también el domingo antes o
después del 31 de octubre.

Todas estas fiestas son de la iglesia, pues celebran no historias o
hechos de la Biblia, sino sucesos que ocurrieron en la historia de la
iglesia, después de tiempos biblicos. E1 color litdrgico para todas estas
fiestas es rojo. El rojo, como vimos arriba, representa tanto el fuego
del Espiritu Santo que guid e ilumind a todos los grandes cristianos cuyas
fiestas celebramos, como la sangre derramada por muchos de ellos al ser
martirizados.

Otras fiestas

Hay muchas otras fiestas que no hemos mencionado en este capitulo por
falta de espacio, y porque son de menor importancia. Sin embargo, no sig-
nifica que deben desecharse. Los cristianos tenemos una herencia muy rica
en nuestro Afo Litlirgico. A veces no nos hemos dado cuenta ni hemos apro-
vechado estas riquezas. Debemos conocer mejor el Aifio Litdrgico y aprender
a aprovechar todas esas riquezas. Mencionaremos esto brevemente en el
capitulo final. =
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XIV. LITURGIA Y ESPIRITUALIDAD

En los capitulos anteriores, hemos considerado el significado que la
la liturgia, en todas sus dimensiones, tiene. En el capitulo.III, notamos
en especial el significado que deben tener los actos y simbolos litiirgicos.
Dijimos que cuando un simbolo (o acto)pierde su significado, no estda cum-
pliendo con su funcidn, y debe hacerse una de dos cosas: dejar de usarse,
o devolvérsele su significado. Tambi&n notamos que casi siempre, la segunda
de estas dos opciones es mejor.

Tenemos que reconocer que muchas veces la liturgia ha dejado de cumplir
con su funcién de comunicar algiin significado al pueblo. A veces la gente
no la entiende. No sabe lo que estd haciendo al participar en ciertos
actos lit@rgicos. No comprende los simbolos. Muchas veces,-la liturgia
entonces se convierte en un fin en si mismo. Lo importante viene a ser el
"cumplir" con ciertos actos y ritos, aunque no se les entienda bien, o aun-
que no se piense en su significado. Hay iglesias, por ejemplo, donde el
pastor estad muy orgulloso porque €l si hace la lfturgia bien: cumple con
todas las ribricas al pie de la letra. La liturgia, entonces, puede. dejar
de ser lo que debe ser: actos con un significado para el pueblo, y puede
convertirse en un sistema de reglas. Lo mi3s importante llega a ser el
cumplir correctamente con todas las reglas. Si se cumplen las reglas, el
Oficio ha sido "bien hecho," y eso es lo importante.

Sin embargo, tenemos que recordar que la liturgia no es un sistema de
reglas y ridbricas para cumplir. La liturgia es un conjunto de actos y
simbolos que comunican el significado de la vida cristiana, y la llenan
de ese significado. Hacer la liturgia bien no significa cumplir con todas
las reglas; ma@s bien, significa llenar la vida del pueblo con significado.
Si hay reglas, ellas sdlo sirven para comunicar mejor ese significado.
Nunca son un fin en si mismas.

Aqui podemos establecer, entonces, una norma: cualquier acto o simbolo
lit@rgico que el pueblo no comprenda, y del cual no derive algiin significado
para su vida cristiana, no sirve. Y, por otra parte, cualquier acto o
simbolo litdirgico que el pueblo si comprenda, y del cual si derive algiin
significado para su vida cristiana, si es bueno. Entonces, de esto podemos
inferir que el pueblo siempre debe comprender el significado de todo acto
y todo simbolo litdrgico. Nunca se debe hacer nada litfirgicamente que el
. pueblo no entienda.

En segundo lugar, no sdlo queremos que el pueblo derive un significado
de todo acto y simbolo litiirgico. Queremos que derive el mayor significado
posible. Queremos que ese acto o simbolo influya lo mds posible en la
vida del que participa en la liturgia. Queremos que todo acto o simbolo
transforme la vida del cristiano de la mayor manera posible. Ese es el
fin que la liturgia pretende.

Al comenzar este capitulo, entonces, quisiéramos ver algunas de las
maneras en que podemos lograr esas dos cosas: primero, que el pueblo entienda
el significado de cada acto o simbolo litirgico, para que tenga significado
para su vida; y segundo, que se efectie en ellos la mayor transformacién posi-
ble de su vida cristiana. Todo lo que hacemos en el drea de liturgia debe
hacerse teniendo en mente estos dos puntos.
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La preparacién del Oficio

Hay dos aspectos del Oficio que deben considerarse para lograr los
fines de llenar los actos y simbolos de significado y asi lograr 1la mayor
transformacion posible de los participantes por medio de esos actos y
simbolos. Primero, debemos considerar la preparacidn del Oficio; y segun-
do, debemos considerar el desempenio del Oficio. Consideraremos estos
puntos en ese orden. 2

Cualquier evento que espera tener &xito necesita ser bien planeado.
Cualquier obra teatral, evento social, o reunidn de negocios que no esté
bien planificado de antemano esti destinado al fracaso. Asi es también
<on el Oficlo. Un Oficio mal planeado est3 destinado al fracaso. No cum-
plird su fin de transformar al pueblo que participe.

Al hablar de la preparacién y planificacidn del Oficio, podemos hablar
de varios aspectos. Primero, hay la preparacién inmediata. Se preparan,
pPor ejemplo, clertos aspectos del Oficio unos dias antes del Oficio. Se
prepara el Sermdn, se escogen los himnos, etc. Pero también hay prepara-
cidén a largo plazo. Por ejemplo, un pastor que ha hecho la liturgia del
Oficio Mayor por muchas afios estd, en un sentido, mds pPreparado para ha-
cerlo que un novato, ya que tiene mis préctica. Pero también uno que se.
ha esforzado por conocer la liturgia y su significado, y la ha estudiado,
meditando en ella y en los diversos actos y simbolos, estd mejor preparado
que uno que no ha estudiado la liturgia y sus diversos aspectos a fondo.
Esta es la preparacién a largo plazo. Es conocer la liturgia y su signi-
ficado mis profundamente, para poder comunicar mejor ese significado.

También-hay otro aspecto que considerar: équiénes necesitan prepa-
racién? Generalmente, se enfatiza la preparacion del pastor. El es el
que prepara el Oficio (preparacién inmediata), y el que recibe instruc-
cién formal para "hacer la liturgia" (preparacién a largo plazo). Pero
no sélo- necesita prepararse el pastor. Necesitan prepararse todos los
que van a participar. Esto incluye no sélo a los que van a participar de
una manera especial, como los que van a tocar la misica, ayudar en la dis-
tribucidn de la Santa Cena, leer las lecciomes, etc., sino incluye a todos
los que van a estar presentes. Y estas personas también deben prepararse,
tanto de manera inmediata (la preparacion para un Oficio en particular),
¥y a largo plazo. Entonces, vamos a considerar todos estos aspectos.

Como el pastor es el que "pastorea" y dirige al rebafio, vamos a con-
siderar primero su prepracidn. Cualquier pastor que no conozca la liturgia
en todos sus aspectbs no podrd dirigir adecuadamente la liturgia. Por lo
tanto, el primer paso siempre es conocer. Pero lo que tiene que conocer,
en ﬁarticular, es el significado. Muchas veces los pastores se esfuerzan
por conocer las ribricas, nada mids. Se les enseiia a los estudiantes para
el ministerio las ribricas, como cudndo mirar hacia el altar, cudndo mirar
hacia el pueblo, cuindo decir esto o aquello, etc. Hay que enfatizar una
vez mds que las riibricas sdlo son un medio para otro fin. E1 pastor que
* no sabe por qué se hace o se dice algo en la liturgia no esta preparado.
iComo va a desempefiar acciones que €l mismo no entiende? ;Cémo va a hacer
algo cuyo significado &1 mismo no conoce? Si €l no conoce el significado,
icoémo comunicari el significado al pueblo? Y volvemos a la norma que fija-
mos: No se debe usar ningiin acto o simbolo litirgico sin que el pueblo lo
entlenda, y que tenga significado para ellos. Y para que tenga significado
para ellos, necesita conocer el significado el pastor, para comunicirselo
al pueblo.
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Por lo tanto, el primer paso es conocer el significado de la liturgia
y todas sus partes. Esto requiere de estudio y reflexidn. El1 pastor debe
estudiar profundamente los actos y simbolos litidirgicos, y preguntarse:
iqué significan? (Cémo puede transformar la vida de todos los participantes?
Debe estudiar, por ejemplo, el significado del Afio Litidrgico, y reflexionar
en 8l. Debe conocer el significado de diversos actos litdrgicos. Debe cono-
cer el significado de los simbolos, tanto de lo que se dice en la liturgia
como lo que se hace. ’

Pero lo que mds debe conocer es el significado de los Sacramentos. Por-
que, como hemos visto, los Sacramentos son centrales en la vida cristiana,
y toda la liturgia gira alrededor de ellos. Una de las cosas que mi#s nos-
urge en la Iglesia Luterana es un conocimiento mds profundo del significado
de los Sacramentos. Los Sacramentos son el corazén de la vida cristiana.
Son lo que comunica vida a los creyentes, y transforma su vida. General-
mente, no les hemos dado su debida importancia. ;Culndo, por ejemplo, se
ha visto un curso sobre el significado del Bautismo o de la Santa Cena como
requisito en un Seminario Luterano? (Cudntos libros luteranos se han escrito
sobre los Sacramentos? Es dificil encontrar uno en espaiiol. Y generalmente,
cuando hablamos en:la Iglesia Luterana sobre los:Sacramentos, no hablamos de
su.significado.. Cuando hablamos del Bautismo, por ejemplo, hablamos de las
pricticas de bautizar a nifios, inmersidn o aspersidn, etc. Al hablar de la
Santa Cena, hablamos mayormente de creencias sobre la real presencia del
cuerpo y la sangre:de Cristo, la transubstancidn, etc. Pero, desgraciada-
mente, a veces s6lo nos ponemos a defender nuestras prdcticas y creencias,
en lugar ‘de hablar del significado de los Sacramentos, y cdmo nos pueden
transformar. -;Serda que no hablamos de esto porque nosotros mismos no lo
comprendemos?

Por.lo tanto, si de veras queremos transformar a nuestra iglesié, tenemos
que volver a centrarnos en los Sacramentos. Tenemos que ser como los primeros
cristianos, cuya vida entera giraba alrededor de los Sacramentos. Y esto
s0lo puede ocurrir si los pastores y tedlogos de nuestra iglesia se dedican
a devolver el significado debido a los Sacramentos, para que el pueblo compren-—
da ese significado.

El primer paso, entonces, es conocer. La litﬁrgia, el significado del
Afio Litdrgico, de los Sacramentos, etc., debe ser objeto de estudios conti-
nuos y de reflexidn constante por parte del pastor. Este punto es tan impor-
tante que no podemos dejar de enfatizarlo.

¢(Por qué es tan importante? Porque no hay ningin momento ni ninguna
accion mds importante y central en la Iglesia que la adoracién, y en parti-
cular la adoracién que se lleva a cabo los domingos en el Oficio Mayor. Ese
es el momento en que la iglesia se reline alrededor de la Palabra y los Sacra-
mentos. Es el momento en que se constituye el cuerpo de Cristo, la iglesia.
No hay 5momento mds importante en la vida de la iglesia. Por lo tanto, todo
lo que hace la iglesia en ese momento es de suma importancia. No sélo el
Sermdén es importante. Todos los aspectos son importantes. Por eso, requiere
de una buena preparacidn de parte del pastor, para que todo tenga un signifi-
cada profundo.

El siguiente paso es la difusidn de estos conocimientos. La preparacidén
del pastor tiene como fin la preparacidn del pueblo. (Como puede-el pastor
preparar al pueblo, para que el pueblo conozca el significado de todos los
aspectos de la liturgia y derive el mayor provecho espiritual posible para
su vida cristiana? Aunque veremos esto en parte en la siguiente seccidn,
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notaremos aqui que hay diversas maneras. Una manera es la explicacidn de
estos aspectos en el Sermdn. El Sermén, sin duda, es el mejor momento
para hablar del significado de todo lo que hacemos en el Oficio Mayor.
Es bueno que el Sermdn haga alusién a lo que lo rodea: 1la liturgia y los
Sacramentos. El Sermdn debe servir para darles significado a estas cosas.

Muchas veces en el pasado, el Sermdén no ha servido para comunicarle al
pueblo el significado de la liturgia y de los Sacramentos. Pero si quere-
mos que la liturgia y los Sacramentos sirvan para transformar las vidas de
los oyentes, debemos aprovechar el tiempo del Sermdn para comunicar su
significado. De otra manera, la liturgia y los Sacramentos no podréan
tener el efecto en las vidas de los oyentes que deberian tener. Por su—
puesto, el Sermdn se basa antes que nada en las lecciones que se han leido
en el Oficio, y en especial el Evangelio. Pero aun esas lecciones son
leidas dentro del contexto de un Oficio en que se estdn haciendo otras
cosas, y también dentro del contexto mds amplio de fiestas y tiempos del
Afio Litirgico. Por eso, el Sermén debe tomar en cuenta esos contextos,

y relacionar la Palabra lelida con otras partes del Oficio y con las cele-
braciones del Afio Litdirgico.

Hay otra forma de ensefiar al pueblo el significado de la liturgia (y
los Sacramentos). Esto es por medio del estudio. Se recomienda que se
tome el tiempo en otros momentos fuera del Oficio para reflexionar y
aprender acerca del significado de la liturgia. Esto puede ser, por ejem-
Plo, un curso sobre la liturgia. Pero también, en cualquier estudio que
se hace, sobre un libro de la Biblia o algin aspecto de la vida cristiana,
se puede y se debe hacer alusidén a la liturgia y los Sacramentos, porque
ellos estan Intimamente ligados al mensaje biblico y a toda la vida cris-
tiana. Tenemos que ver mejor esta conexidn, porque a veces no lo vemos.

También se debe preparar material impreso. Se debe preparar y re-
partir, por ejemplo, material que explique el Oficio Mayor, y lo que hace-
mos en los diversos momentos del Oficio. Al hacer esto, la gente podrd
usar ese material como referencia, y repasarlo de vez en cuando para enten-
der mejor lo que hacemos en el Oficio. Igualmente, se debe preparar mate-
rial sobre el Afio Litdrgico, explicando el significado de los varios tiem-
pos litlirgicos y enseflando a la gente como celebrar esos tiempos para
crecer espiritualmente.

Los que participan de una manera especial en el Oficio (aparte del
pastor), también deben recibir instruccidén sobre cdmo enriquecer el Oficio.
Debe conocer el significado de su participacidn, y como participar de una
manera que ayude a la congregacion a derivar el mayor provecho posible.

Todas éstas son formas de preparar la adoracidn de largo plazo. Pero,
como hemos mencionado, también es necesaria la preparacidén inmediata para
cada acto de adoracidn en particular. Vamos a considerar maneras de hacer
esto,

En primer lugar, hemos notado en el capitulo X que cada Oficio debe
tener un tema. Este tema se refleja en distintos momentos del Oficio:
en los propios, en los himnos, en las oraciones, y particulamente en el
Sermdn. Por lo tanto, todo esto requiere de una buena planificacidn.
Generalmente, el pastor es el que planea la mayor parte del Oficio. Por
eso, vamos a considerar como debe planificar el Oficio de un domingo de-
terminado.
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lEl'primer paso es considerar el momento del Afio Litdirgico. E1 Afio
Litdrgico determina el tema del Oficlo, en particular en los tiempos no
ordinarios. Durante el Adviento, por ejemplo, el tema general debe ser
lo que vimos en el capftulo anterior acerca de Adviento: la preparacidn
para la segunda venida del Sefior, la anticipacidn gozosa, etc. Y asi para
todos los tiempos del Afio Litdrgico.

En segundo lugar, se deben considerar los temas centrales de las partes
del Oficio que ya han sido fijadas, como los propios (el Introito, la Colec-
ta, etc.), y en particular las lecciones del dia. @Generalmente, las partes
que fija el pastor son el Sermdn, la Oracidn General, y los himnos. Pero
antes de hacer eso, debe determinar cudl va a ser ‘el tema del dia, segiin
el tiempo del Afio Litiirgico y segin los propios y las lecciones,

Una vez determinado el tema del dfa, todo lo demds debe relacionarse con
ese tema. Se deben escoger cuidadosamente los himnos. Esto a veces no se
ha hecho bien en nuestra iglesia. Se escogen himnos a veces al azar, sdlo
"porque les gusta cantar este himno,” o "hace tiempo que no lo cantamos."
Esto no es correcto. Los himnos deben relacionarse con el tema del dia,

y ser escogldos cuidadosamente para comunicar ese tema. El orden de los
himnos es también importante. El Oficio siempre lleva una secuencia. Los
himnos deben reflejar esa secuencia. — :

S6lo después de todo esto, se debe comenzar a preparar el Sermén. Repe~
timos nuevamente: el Sermdén no es un momento aislado del Oficio. Debe estar
intimamente relacionado con el resto del Oficio, tanto con las partes fijas
como con las partes que varfan de un domingo a otro.’ Por 1o tanto, todo
sermén debe relacionarse con los otros elementos del Oficio.

En primer lugar, el Sermdn se basa sobre los textos de las lecciones,
y en particular, el Evangelio del DIa. No se debe predicar sobre otro
texto, por lo general, porque entonces el Sermdn no tendri relacidén con el
resto del Oficio. Si se escoge otro texto como base del Sermdn,.este
texto debe tener alguna relacidn con las lecclones del dia y con el tema
del dia. Si no, el Sermdn se convierte en un elemento aislado que no tiene
nada que ver con el resto del Oficio, y la experiencia de adoracién se em-
pobrecerda para la congregacidn. No habrid ninguna cohesidn en las diferentes
partes del Oficio, y la congregacidn sdlo serd bombardeada por elementos ais-
lados que no entienden, porque no tienen relacidon entre si. Desgraciadamente,
asI ha ocurrido en el pasado en muchas iglesias.

En segundo lugar, un gran error que se ha cometido en el pasado es el
de basar el Sermdén s6lo en un texto biblico. En realidad, para que el
Oficio tenga cohesidn, el resto del Oficio también debe servir como base
para el Sermdén. El pastor debe incorporar pensamientos del Introito, del
Gradual (sl se usa), o de la Colecta (particularmente ésta dltima) en su
Sermén. También debe incorporar pensamientos e ideas de los himnos que
se han cantado o se van a cantar. Y finalmente, debe incorporar también
ideas y pensamientos de las partes fijas de la liturgia, cuando es posible.

Al hacer esto, va a enriquecer mucho la adoracion. Puede y debe hacer
mencidn de estas otras partes del Oficio en su Sermdn. Al desarrollar su
tema, debe decir, por ejemplo: "En la Colecta que oramos hace unos momentos,

dijimos esto, que tiene relacidn con lo que acabo de mencionar..." O esto:
"En la Confesidén de Pecados que hicimos al principio del Oficio, dijimos
esta frase, que se relaciona con el punto que estamos considerando.” O

esto: '"Dentro de unos momentos, cantaremos estas palabras en el himno que
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vamos a cantar..." Puede mencionar las palabras de estas partes del Oficio
y otras, y luego explicar su relacidn con el punto que estd explicando en
el Sermdn. Y en especial, como ya hemos notado, debe relacionar el tema del
dia en su Sermén con la Santa Cena, de la cual van a participar.

Todo esto es muy importante en el Sermén. El Sermén debe servir para
unir todo el resto del Oficio alrededor de un pensamiento. Debe atar todas
las diferentes partes del Oficio en uno. Pdr eso, es muy importante que
€l pastor tome en cuenta las otras partes del Oficio en su Sermén, Yy que
haga alusidon a otras partes del Oficio en su Sermdn. Esto enriquece mucho
el Oficio de ese dfa. Cuando esto no se hace, 1o que se estd diciendo en
realidad es que el resto del Oficio no tiene importancia, porque el pastor
nunca habla de &l. Por eso, muchas veces la gente no considera la liturgia
como algo importante en el Oficio, y creen que lo Ginico que importa es el
Sermén. Pero al constantemente hacer alusidn a otras partes de la liturgia,
tanto las partes fijas como 1las partes que varian, se les -da su importancia
debida.

Otra parte que generalmente hace el pastor es la Oracién General. Des-
graciadamente, muchas veces no prepara esta parte del Oficio. S&lo se para
en ese momento y comienza a improvisar una oracidn. Por supuesto, hay
clertas cosas que hay que improvisar en la Oracidn General, como las peti-
ciones ofrecidas por la gente en ese dia. Pero hay partes de la Oracién
General que si pueden prepararse de antemano. Toda la Oracidn General debe
relacionarse con el tema central. Ya hemos visto esto anteriormente. Pero
podemos considerar otros ejemplos. Por ejemplo, en Adviento, el tema cen-
tral de la Oracién General debe ser nuestra preparacidn para la venida del
Sefior. Por lo tanto, al ofrecer peticiones por la Iglesia, por las fami-
lias, por el mundo, por el gobierno, etc., todo puede relacionarse con el
tema de la venida de Cristo. Se puede pedir que Cristo venga a su iglesia,
a las familias, al mundo, al gobierno, etc. Inclusive, las peticiones
especiales ofrecidas por la gente pueden ser relacionadas con ese tema: al
pedir por un enfermo, pedir la venida de Cristo a &l; al dar gracias por
un nacimiento, pedir que Cristo siempre venga al nifio nacido y su familia,
etc. Casi todas las peticiones se pueden relacionar con esa idea.

Esto también es verdad para otros temas. Es posible relacionar casi
cualquier tema del dia con todas las partes de la Oracién General. Por
ejemplo, en Epifania se puede pedir que Cristo se manifieste en nosotros,
en el mundo, en los necesitados, etc. En la Transfiguracidn, se puede
pedir que la iglesia, el mundo, el gobierno, etc., sea transfigurado y
transformado. Si el tema del dia es el de abrir - los ojos a los ciegos,
o abrir los oIdos a los sordos, esto se puede pedir para todos: la igle-
sia, el mundo, los enfermos, los necesitados, los miembros en general, etc.
S1 el tema del dfa es la semilla sembrada, se puede pedir que esa semilla
sea sembrada y crezca y dé fruto en la iglesia, en el mundo, en los nece-
sitados, en los hogares, etc.

Entonces, la Oracidn General debe reflejar el tema del dia. De esta
manera, la Oracidn también se relacionarid Intimamente con el resto del
Oficio, y asi se llena de mayor significado para la gente, porque puede
relacionar la Oracidn con el resto de las cosas que han ofdo en el Oficio,
¥y en particular en el Sermdn. Por lo tanto, la Oracidn General también
necesita de una preparacidn cuidadosa antes del Oficio.
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Cuando la gente ha asistido a un culto asi, en que todo se relaciona
entre si, y todo trata el mismo tema, el efecto que ese Oficio tendrid en
su vida serd mucho mayor que si sSlo han oido cosas sin relacidn entre si.
Ese Oficio los pondrd a reflexionar toda la semana (esperamos) en el tema
que han escuchado. Se enriquecerd mucho mds su experiencia de adoracién.

Sin embargo, no sélo deben prepararse los Oficios uno por uno, sino
deben prepararse varios al mismo tiempo. Es bueno que cada Oficio y su
tema se relacione con los Oficios de los domingos anteriores y posteriores.
Esto requiere que el pastor fije de antemano los temas que se van a tratar
en todo el mes, por ejemplo, en tiempos ordinarios, o en toda la estacidn
del Afio Litdirgico (por ejemplo todos los domingos de Adviento, o de Cua-
resma, o de Pascua, etc.). Debe leer de antemano las lecciones, los pro-
plos, etc., para ese periodo, y luego fijar los temas que va a tratar du-
rante esos domingos. Estos temas también deben formar parte de un tema
general. Asi habrd relacidn de un domingo a otro, y esto también enrique-
cerd la experiencia de adoracidn de parte de la gente. En fin, como cual-
quier evento social o piiblico, entre mas preparacidn haya, mds &xito tendra.

Hasta ahora hemos considerado la preparacidén del pastor para un Oficio.
Pero también se puede preparar a la gente de la congregacién. Por ejemplo,
la gente debe tener una lista de las lecciones dominicales, para poder leer
las lecciones'y reflexionar en ellas unos dfas (o un dia) antes del Oficio
dominical. Puede tener un calendario, o también se les puede indicar cada
domingo las lecciones para el siguiente domingo.

Es bueno también que se le indique a la congregacidn otras cosas. Se
les puede dar la Colecta o el Introito del dfa, para que también refle-
xionen en esas partes de la liturgia de antemano y las asocien con las lec-
ciones. Se les puede indicar el tema del proximo domingo, también, y darles
una breve ,introduccién sobre el tema, por escrito. Una forma muy buena de
hacer esto es de apuntar en la misma hoja preguntas para reflexién sobre las
lecciones, y posiblemente sobre la Colecta u otras partes de la liturgia.

Se les puede explicar brevemente el significado de las lecciones y de los
propios, y relacionar las lecciones entre si.

Todo esto servird para enriquecer infinitamente la experiencia de ado-
racién del pueblo. Generalmente, por ejemplo, se lee en el Oficio el In-
troito y la Colecta, y la gente ni piensa en su significado. Luego, se leen
las lecciones, y la gente no las relaciona entre si, ni presta la atencidn
debida a veces. Pero,si hacemos lo que hemos mencionado, todo el Oficio
se llena de mds significado para la gente. Por ejemplo, al comenzar el
Oficio, cuando se lee el Introito.y mucha gente ya ha leido ese Introito en
su casa, y ha meditado en su relacidn con el tema del dia, ese Introito va
a ser muy significativo para ellos. Asimismo, al llegar a la Colecta del
Dfa, si muchos ya han leido esa Colecta de antemano, y entienden su relacidn
con el tema del dia y con las lecciones, esa Colecta va a ser muy signifi-
aativa para ellos. De esta manera, todo el Oficio va a tenmer un impacto
muchc mds enorme en la gente que se ha preparado. Ese Oficio va a tener
mucho significado para ellos y para su vida cristiana. Por lo tanto, esta
es una manera muy buena de preparar a la gente para el Oficlo y enriquecer
su experiencia de ese Oficio.

En fin, como hemos visto, no hay momento de mds importancia en la vida
de la iglesia que el Oficio dominical. Lo que deseamos hacer es lograr que
ese Oficio tenga el mayor efecto y el mayor impacto posible en todos los que
participan en €1. Lograremos eso al tener un tema especifico del dia, alre-

202



dedor del cual todo el Oficio gira, y también preparandoc a la gente para
ese Oficio. Y en un sentido, nos preparamos para poder preparar asi cada
Oficio en particular al leer, estudiar, y meditar en los diferentes as-—
pectos del Oficio, de la liturgia, del Afo Litdrgico, de los Sacramentos,
etc. Necesitamos hacer todo esto para poder lograr la mayor transforma-
cidén posible en la gente de nuestra iglesia. .

*

El desempefio del Oficio

Ya hemos considerado los distintos aspectos de la preparacion del Ofi-
cio. Pero también hay cosas que se pueden hacer dentro del mismo Oficio
para enriquecer la adoracidn. Vamos a considerar algunas de ellas.

Una cosa que ya mencionamos en otro capitulo es el no hacer la liturgia
a la carrera. Esto se debe reflejar, en primer lugar, en la forma en que
el pastor reza la liturgia. Debe hablar a un paso lento, gue da tiempo
para que se reflexione en lo que estd diciendo. Debe ensefidirsele a la
congregacidn también a no apresurarse. El pastor puede guiar a la gente
hablando mds fuertemente en algunos momentos, como cuando se lee el Credo,
para que la congregacidn no hable muy ripido. .

Por ejemplo, podemos considerar el Kirie. En muchas iglesias, antes
de que el pastor termine de decir: "Sefior, ten piedad de nosotros," la
congregacién ya ha comenzado a responder: "Sefior, ten piedad de nosotros."
Y luego,'éntes de que acaben ellos, el pastor ya comienza a decir: "Cristo,
ten pledad de nosotros." En fin, esto se hace tan rdpido que nadie ha-.
pensado en lo que se dijo. S6lo se dio la impresién de querer terminar

con esa parte tan pronto como se pueda (ya que, segin muchos, no debemos
perder tiempo en esas partes tan insignificantes de la liturgia).

Por eso, en este ejemplo, se debe ensefiar a la gente a no comenzar
a responder hasta que el pastor acabe. Y luego, el pastor no sdlo debe
esperar a que la gente acabe de decir su respuesta, sino también debe
esperar unos segundos para dejar tiempo para que todos mediten en lo que
estdn diciendo y han dicho.

Hay otras partes del Oficio también en las ~«que se debe dejar tiempo
para que todos mediten en silencio. Por ejemplo, después del Sermdn, debe
haber unos 2 & 3 minutos de silencio para que todos reflexiomen y absorban
lo que se dijo. En la Oracidn General, después de cada peticidn, debe
haber una pausa para que todos mediten en esa peticidn. Otro momento en
que debe haber tiempo para reflexionar es antes y después de la Santa Cena.
Debe haber unos momentos de silencio antes y después para que todos mediten
en lo que estadn haciendo al comulgar.

Es bueno que esto se anuncie. Si no se anuncia, la gente puede pensar
en otras cosas, o estar pensando en por qué no estd haciendo nada el pastor,
cuano debe estar siguiendo con la liturgia. Por ejemplo, después del Ser-
mén, el pastor puede decir: "Vamos a tomar un minuto para reflexionar en
la Palabra que hemos escuchado." - Antes de la Santa Cena, también, se les
puede anunciar que va a haber unos momentos de silencio para que todos se
preparen interiormente, y asi después de la Santa Cena, comunicarles que
va a haber unos momentos de silencio para que todos reflexionen en lo que
acaban de hacer, y en el significado que lo que han hecho debe .tener en su
vida cotidiana. Todo esto servird para enriquecer mucho la experiencia de
la gente en el Oficio.
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No s6lo es importante el paso con que el pastor lee o reza, sino tam-
bién el tono de voz es importante. Esto es algo que cada pastor debe es-
tudiar y aprender. A veces el pastor habla de una manera mondtona. Todo

lo dice en el mismo tono de voz. Nunca varia el tono, en el sentido de i
enfatizar ciertas palabras importantes mis que otras, de subir y bajar el
tono de voz, de variar el ritmo con que habla, etc. Cuando habla o lee F

de una forma mondtona, serd dificil que la gente ponga atencidn, y si no
pone atencidén, no sacard ningin provecho.

Por eso, es necesario gque el pastor (y otros que leen en la iglesia,
como los que ayudan leyendo una leccidn biblica) aprenda a hablar de una
forma mas variada. Debe hacer pausas, variar el ritmo de su voz, hablar
en un tono mds alto o mids bajo, mds fuerte y md3s suave, etc. AsiI manten-
drd mejor la atencidn de la gente.

Una buena regla para esto es el aprender a leer como se habla. Cuando
hablamos naturalmente, siempre variamos el tono y el ritmo de la voz.
No hablamos de forma mondtona. Por lo tanto, debemos aprender a leer de la
misma forma. Debe sonar natural, como si no estuviéramos leyendo, sino
hablando. Esto también requiere de practica. Hay que leer algo de ante-
mano algunas veces, practicando esto, para que cuando se lea en la iglesia,
se haga de una forma mas natural.

Esto es importante para el pastor, pero también es importante para los
lectores. A veces los lectores no saben leer bien en publico. Hablan en
voz muy baja, y la congregacién no alcanza a oir. No varian su tono ni su
ritmo. Y asi, su lectura no es muy eficaz. Sin embargo, no por esto debe-
mos decir que 'no lean. Mas bien, se les debe ensefiar. Si s6lo hay unos
pocos que acostumbran leer en el Oficio, se les puede ensenar. Si varia
mucho de un domingo a otro, se les debe pedir a los lectores que lléguen
antes del Oficio para practicar la lectura con el pastor, quien le ayudara,
0 con otra persona. Todo esto es parte de una preparacidn adecuada para
el Oficio.

Otro punto que hemos mencionado anteriormente es el uso de una breve
introduccidn antes de las lecciones. Esta puede darla el pastor, si &l
va a leer las lecciones, o lo puede hacer el lectdr. En este {iltimo caso,
a veces el pastor puede escribir la introduccidn, y el lector la puede leer.
Por ejemplo, antes de leer una leccidn del Antiguo Testamento, se les puede
decir la situacidn a la que habla la leccién. Si es una lectura de Jere-
mias o Ezequiel, por ejemplo, se puede decir brevemente que el pueblo de
Israel se habia vueltvb iddlatra, y que Dios les estaba advirtiendo que
dejaran la idolatria, y amenazandolos con el exilio si no dejaban de adorar
a otros dioses. Asi también se puede hacer para otras lecciones. Del
Nuevo Testamento, al leer la epistola, se puede explicar brevemente la
situacidon que existia, a la cual el autor se estaba enfrentando. Al leer
una de ,las epistolas a los Corintos, se puede mencionar el problema o el
contexto del cual Pablo escribe. Al leer de Galatas, se puede mencionar
Brevemente que habia algunos que querian imponer las costumbres judias a
la iglesia alli. Estas introducciones sirven para que el pueblo entienda
mejor la leccién, y asi también escucharin con mds interés. Estas intro-
ducciones deben ser breves. Pero pueden ser muy Gtiles.

Esto de dar introducciones es Util para otras partes del Oficio, tam-
bién. Se puede decir, por ejemplo, antes del Gloria in Excelsis: "Vamos a
cantar este canto en el que expresamos a Dios nuestro amor por &€l y el deseo
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de ser uno con &1, y expresamos a Jesucristo la peticidn de que nos ayude
a llegar al Padre.”" Antes de la Colecta, se les puede decir: "Vamos a
orar en esta oracidn por esto...! Esto no debe hacerse todos los domin-
gos, pero es una buena idea hacerlo de vez en cuando para que el pueblo

plense y entienda lo que estd haciendo.

Otro problema que a veces se presenta es que muchas veces el pueblo
no estd bien preparado para lo que sigue en‘el Oficio, y pierde el tiempo
buscando algo en el himnario cuando debe estar poniendo atencidén. Por
ejemplo, termina un himno la congregacidn, e inmediatamente el pastor
sigue con la siguiente parte de la liturgia, sin que el pueblo esté pre-
parado para seguir. Muchas veces el pueblo pasa parte de un canto o de
una parte de la liturgia buscando la pagina, y estd confusa porque no
se le ha dado tiempo para buscarla, o no sabe de donde se estd leyendo
o cantando. Esto es verdad en especial en momentos en los que el pueblo
ha cerrado el himnario y tiene que encontrar nuevamente la pagina, como
despu@s de las lecciones, depués del Sermén, después de la ofrenda o las
oraciones, etc. Cuando alguien estd perdido o confundido, no estd parti-
cipando, y por eso, no le estd sirviendo esa accidén en ese momento. Este
es el caso en particular de las personas nuevds.

Por eso, siempre se debe anunciar la pigina en la que sigue el Oficio,
y también dar tiempo suficiente para que el pueblo la busque. Al princi-
pio, siempre se debe anunciar: "Seguiremos el Orden del Oficio Mayor en
tal pigina." Después de la leccién o del Sermdn, se les debe decir: "Pro-
fesaremos ahora nuestra fe cristiana en las palabras del Credo Apostdlico
(o Niceno) .en tal pagina." Después de la Santa Cena, se les puede indicar:
"Ahora. cantaremos el Canto del Nunc Dimittis en la pdgina tal." Y después
de todos estos anuncios, se les debe dar tiempo para buscar la pdgina. De
esta manera, todo el pueblo siempre estard participando, y en especial los
que no, conocen bien la liturgia o el himmario. Recordamos siempre que el
propdsito no es de hacer un Oficio sin anuncios, sino lograr la participa-
cién de todo el pueblo en el Oficio. Por eso, los anuncios son muy impor-—
tantes, porque permiten que el pueblo se concentre en lo que estd haciendo,
en lugar de andar buscando paginas.

Esto es verdad también para las lecciones biblicas. A veces la gente
quiere seguir en su propia Biblia la lectura. Por eso, después de anun-
ciarla, el pastor o lector debe fijarse si algunos estdn buscando la cita
en su Biblia, y esperar hasta que todos la hayan encontrado. La gente no
puede estar concentridndose en la leccidn si estd buscando la cita.

. Un punto mds que debemos notar es con respecto a los himnos. Muchas
veces se quiere cantar un himno que la congregacifioc no conoce. Lo que se
puede hacer en estos casos es enseflar el himno a un coro o un grupo dentro
de la iglesia antes del Oficlo. Luego, al cantar el himno, se le puede
decir a la ¢ongregacién queprimero el coro va a cantar las primeras es-—
trofas, y despuds cantarid toda la congregacidn, para que la congregacién
oiga y conozca el himno. También puede tocarse una vez en el piano u
organo, para que la gente lo oiga. Es bueno también cantar ese himno
nuevo varios domingos seguidos, para que la gente asi lo aprenda.

Todas estas son formas de lograr que la gente participe' de una manera
mids intensa y provechosa en el Oficio. AsiI, el Oficio serd de mucho mas
provecho espiritual para la gente, y servird para fortalecer su relacidon con
Dios en Cristo. Y eso es lo que se pretende: no s6lo hacer un Oficio orde-
nado, libre de "errores," sino uno que beneficie lo mds posible a todos.
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La introduccidn de cambios

Una cosa inevitable en todo grupo y en toda iglesia es la formacién
de "tradiciones.”" En una iglesia, por ejemplo, todos se acostumbran a
hacer las mismas cosas de la misma manera siempre. Por ejemplo, siempre se
lleva cierto orden; cada congregacidn desarrolla su propio "estilo" de hacer
la liturgia. Inclusive la misma gente se acostumbra a sentarse siempre en
el mismo lugar. En cualquier iglesia, es inevitable la formacidén de estas
costumbres y tradiciomes.

Una vez que se ha formado una tradicidn o costumbre, es muy dificil
cambiarla. La gente se opone. No le gustan los cambios. Sin embargo, a
veces es deseable o necesario hacer cambios. Tal vez el lector se ha dado
cuenta, después de estudiar este libro, que hay ciertos cambios que quisiera
que se hicieran en su iglesia en el area de la liturgia. Pero no es ficil
hacer cambios. Vamos a considerar brevemente cdmo hacer un cambio de una
tradicidn o costumbre.

En primer lugar, nunca se deben imponer los cambios por la fuerza. Esto
s6lo crea resistencia y malos sentimientos. No es bueno forzar a alguien-a
hacer algo. Un cambio, para ser eficaz, no debe imponerse desde fuera de la
persona o grupo; tiene que nacer desde dentro, interiormente.

Por lo tanto, la mejor forma de hacer un cambio es de convencer a otro
que el cambio es deseable o necesario. Una vez que se convence alguien in-
teriormente, entonces aceptara y hasta querrad el cambio.’ :

Para poder convencer a otro, primero uno mismo tiene que estar convencido
de que es deseable o necesario el cambio. Por supuesto, tendrid razones para
creer que el cambio es deseable o necesario. Lo que debe hacer entonces
es convencer a los demds de que es bueno o necesario hacer el cambio. Con-
vencerd a los demds explicando las razones por las cuales es bueno o nece-
sario el’cambio. Después, si ha logrado convencer a otros de la importancia
de hacer el cambio, ellos aceptardn el cambio de buena gana.

Vamos a considerar un ejemplo concreto: la practica de celebrar la Santa
Cena todos los domingos. Hemos notado que hay muchas iglesias donde no se
practica esto. Hemos dado muchas razones para sl celebrar la Santa Cena
todos los domingos. Hemos dicho que esa prictica es biblica, y luterana.
Hemos visto que siempre se usaba en la iglesia primitiva, y las razones por
las cuales se usaba. Hemos visto que el Oficio Mayor no tiene sentido si
se hace sin la Santa Cena. Hemos visto la centralidad que la Santa Cena
siempre tenia en la iglesia primitiva, y la centralidad que debe tener entre
nosotros.

Si un pastor desea comenzar a celebrar la Santa Cena todos los domingos
en una iglesia donde eso no se acostumbra, no debe imponer esa practica.
Mds bien, debe primero convencer a la congregacidn que eso es bueno y
necesario. Si &1 mismo estid convencido, obviamente &1 tendra sus razones
'para estarlo. Debe externar y explicar esas mismas razones al pueblo.
También, como hemos visto, el tema de la Santa Cena debe llegar a ser un
punto central de su predicacidn. Si todos los domingos menciona la Santa
Cena en alguna relacién con el tema de su Sermdn, y constantemente le da su
importancia debida, la gente misma se dard cuenta de la necesidad de cele-
brarla todos los domingos. Hasta ahora, a veces no se ha celebrado todos
los domingos, y no se le ha mencionado con frecuencia, y por eso la gente
no la considera muy importante. Por eso, si el pastor constantemente le estd
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dando su importancia debida dentro del Oficio y el Sermén, y explica cémo
nl el Oficio Mayor ni la vida cristiana tienen sentido sin ella, la gente
aceptara y hasta querra el cambio.

Por supuesto, siempre puede haber oposicidon. Tal vez la objecidn mis
comiin es que si se celebra la Santa Cena todos los domingos, se alargarid
demasiado el culto. En estos casos, el pastor no debe ponerse a criticar
a la gente porque les importa a todos mids &l tiempo que la Santa Cena. Eso
puede traer consecuencias negativas. Mads bien, debe ofrecer hacer el Ofi-
cio mds breve. Puede hacer el Sermén mds breve, hacer la Oracidn mis
breve, cantar un himno menos, etc. También si se alarga mucho la distri-
bucidn, puede buscarse la manera de hacer la distribucidn mds breve. Hay
diferentes maneras de hacer esto.

Una forma de hacer la distribucidn de la Santa Cena mids breve es de
tener a alguien que ayude al pastor. El ayudante puede distribuir el pan,
y el pastor la copa. Otra forma es que la gente forme una fila, y se le
dé a cada individuo, recibiendo primero el pan del ayudante y luego la
copa del pastor, como se hace en la Iglesia Catdlica Romana y otras. La
Gnica desventaja con esto es que asi la gente no se arrodilla ante el
altar, lo cual a veces tiene mucho significado para la gente. Esto se
puede solucionar de dos maneras. Al formar una fila de personas arrodi-
lladas alrededor del altar o en frente de &l, se puede formar otra fila
de personas que se ponen de pie detrds de las primeras. O tal vez la
forma mis rapida es que se forme una fila de personas de rodillas alrede-
dor del altar, pero al recibir el pan del ayudante y luego la copa del
pastor, cada uno se levanta y regresa a su asiento, y otro toma su lugar.
Asi, el pastor con el ayudante, después de terminar de darle a una fila
de personas, regresan al principio de la fila y hay otras persomas. Asi,
la distribucidn es continua, y se ahorra mucho tiempo. En estos casos,
se puede dar la bendicidn ("E1 Sefior Jesucristo, por medio de su santo
cuerpo, ...") después de la distribucién.

Generalmente, cualquier persona de la congregacidn puede ayudar al
pastor en la distribucidn, aunque de preferencia debe ser algiin lider
laico de la iglesia. v

Lo mis importante es celebrar la Santa Cena todos los domingos. Y si
por seguir usando alguna forma de distribucidn tradicional, la gente no
quiere celebrar la Santa Cena todos los domingos porque se alarga el Ofi-
cio, es mejor cambiar la forma de distribucidn para si poderla celebrar,
que no celebrarla 'por conservar una determinada forma de distribucién.

* Y asi es con otros cambios. Deben hacerse con cuidado, convenciendo
a la gente de la necesidad de hacer el cambio. A veces hay que tomar el
tiempo. Algunos cambios pueden requerir que el pastor les hable varios
meses, 0 un aflo o mis, para que por fin se convenzan. Pero de todas ma-
neras, es mejor hacerlo asi que forzar o imponer el cambio. Los que deben
hacer los cambios no son los pastores, sino las congregaciones. Los pas-
tores pueden sugerir cambios y convencer a la congregacién de que los
acepte, pero al final de cuentas, para que un cambio sea eficaz, debe
salir de la congregaciom.

La liturgia en el futuro

La iglesia, como el mundo, siempre estd cambiando. Esto también se
refleja en la liturgia. Ha habido, y siempre habria cambios en la liturgia.

207



Esto es bueno. Siempre nos estamos enfrentando a nuevas realidades dentro
de la iglesia. Si no hacemos cambios que tomen en cuenta esas nuevas rea-
lidades, la iglesia se estanca. Se queda en el pasado. Se hace "vieja,"
y deja de satisfacer bien las necesidades de sus miembros.

En el 3rea de la liturgia, damos gracias a Dios que ha habido en los
dltimos afios una "renovacidn litdirgica." La liturgia estd volviendo a
ocupar el lugar central en la iglesia que ocupaba en la antigliedad. Otra
vez la liturgia estd recobrando su significado en muchas iglesias. Otra
vez se estd convirtiendo en una fuerza que transforma la vida de la gente.

Anteriormente en este libro, hemos notado lo que ocurre cuando algo
pierde su significado. Muy pronto se desecha. Desgraciadamente, eso ha
ocurrido en muchas iglesias, y en particular, en la Iglesia Luterana.

Hay iglesias luteranas que ya no se consideran '"litdrgicas." La liturgia
para ellas es una cosa muerta del pasado. No tiene significado para ellas,
y por eso, la dejan de usar. '

Lo que hemos tratado de demostrar en este libro es que la liturgia
todavia puede tener mucho significado en nuestro mundo. No es una cosa
"muerta," sino llena de vida, si la entendemos y ‘sabemos usarla. Por lo
tanto, esperamos que las iglesias que han desechado la liturgia puedan
conocer nuevamente su valor, y volverla a usar. Una iglesia que ha dese-
chado la liturgia es una iglesia que se ha empobrecido, que ha "tirado a la
basura" un tesoro de sumo valor. Hay un ejemplo de unos monjes en un monas-—
terio que tenian 1o que para ellos eran solamente "unos papeles viejos."
Cuando se les acababa la lena para.el fuego, quemaban estos papeles. Un
dia un eruditc llegd al monasterio y vio los papeles que estaban quemando,
y se dio cuenta de que eran copias muy antiguas de la Biblia, de los pri-
meros siglos del cristianismo, que eran de valor inestimable, y sal¥d esos
"papeles viejos." Desgraciadamente, las iglesias que desechan la liturgia
estdn haclendo lo mismo que esos. monjes: se estadn deshaciendo de algo muy
antiguo, pero de valor inestimable. Pero para sacarle provecho a la litur-
gia, necesitan conocerla, igual como el erudito conocia escritos antiguos.
Si no la conocen, no la podrin apreciar, igual como los monjes no sabian
apreciar esos "papeles viejos." ’

Al hablar de cambios, hay ciertos cambios que necesitan hacerse en el
futuro. Podemos seflalar tres cambios generales y mids importantes, y luego
algunos cambios ma3s especificos para el futuro. Mencionaremos brevemente
estos cambios, ya que muchos de ellos han sido mencionados varias veces:

1. Hay que devolver los Sacramentos a su lugar central en la Iglesia.
Ya hemos repetido esto muchas veces, y hemos dado muchas razones. Este
cambio es urgentisimo. Una iglesia que tiene los Sacramentos en el centro
de su doctrina y su practica se una iglesia que serd fuerte en todos los
aspectos. Esa iglesia crecerd espiritualmente y también en niimero. También
serd una iglesia bien fundada en la Biblia. Nos urge poner los Sacramentos
del Bautismo y de la Santa Cena en su lugar central, y hacer que todo lo
demads: la prictica, la teologia, ld adoracidn, la predicacidn, la evangeli-
zacidén, etc., gire en tormo a ellos.

2. Hay que devolverle a la liturgia su significado. Esto también lo
hemos visto repetidamente. Todo acto y simbolo litdrgico fue introducido
por una razdn, porque tenia algin significado para la gente que lo introdujo.
Tenemos que encontrar el significado de todo lo que hacemos en la liturgia,
y explicar y enfatizar el significado a la gente. Esto tiene que hacerse en

208



la predicacidn, en el estudio biblico, en el material devocional, y de
otras maneras. No debemos hacer nada que no tenga un significado para
los cristianos. Para hallar el significado de la liturgia, es necesario
que todos se pongan a estudiar, conocer, y reflexionar sobre ese signi-
ficado. E1 Oficio Mayor ocupa el lugar central en la iglesia, y no sdlo
la predicacidn. Necesitamos darle mids énfasis en nuestra iglesia sobre
la liturgia y todo el Oficio, porque no hay,nada mids importante para
acercarnos a Dios y realizar la comunidén con él.

3. Necesitamos identificarnos md3s con Cristo y su cuerpo, la iglesia.
Este cambio no es sdlo litdirgico, sino también teoldgico. Generalmente,
no nos hemos identificado con Cristo como debemos en nuestra teologfa. No
hemos enfatizado la incorporacién a Cristo del cristiano, la unidn entre
Cristo y el creyente que existe. Hemos enfatizado mds el aspecto de Cristo
Por nosotros que el de Cristo en nosotros. Cuando esto ocurre, se debilita
y se decae la iglesia.

La liturgia enfatiza mis que nada que el cristiano estd en Cristo,
como tanto dicen San Pablo y San Juan. La liturgila nos ensefia a vivir unidos
a €l e identificarnos con &l. Nos unimos a Cristo en ella, y asi también
nos unimos a Dios y a los demds por medio de Cristo. Nos incorpora a Cris-
to, y nos transforma en su cuerpo. Esto tiene que enfatizarse en la litur-
gia, como también en la teologia.

Asi, por ejemplo, ha ocurrido con los Sacramentos. En el pasado, hemos
explicado los Sacramentos en términos de lo que Dios hace Por nosotros en
ellos. Generalmente, al hablar de los Sacramentos, decimos que Dios nos
perdona en-ellos, lo cual es verdad. Pero le falta mucho. No sdlo nos
perdona; también nos transforma, nos hace participes de &l y de su vida,
nos incorpora a Cristo y a su cuerpo, nos identifica con él. ®

Al considerar los cambios, entonces, este cambio es sin duda el mis
importante. Los otros dos cambios que hemos mencionado dependen totalmente
de &ste. No s8lo necesitamos devolver los Sacramentos a un lugar céntrico
en la iglesia, sino que tenemos que darles este significado. No sdlo tene-
mos que devolverle a la liturgia un significado, sino este significado, y
no cualquiera. El significado de los Sacramentos y de la liturgia es que
por medio de ellos nos unimos a Cristo, y asi con Dios y con los demds en
la iglesia. En los Sacramentos y en la liturgia nos identificamos con
Cristo. Nos incorporamos a &l. Su vida se hace nuestra, y la nuestra se
hace suya. Nos unimos a Cristo de una manera fisica y real (no sdlo
"mIstica"). Nos unimos a Cristo en su muerte, muriendo con &1, y nos
unimos a &€l en su resurreccidn, viviendo una nueva vida con &1. §8lo asi
podemos ser transformados y vivir en comunién con Dios. Si no les damos
este significado a los Sacramentos y a la liturgia, no puede haber nin-
guna transformacidén. No puede haber una verdadera comunidn con Dios.

Por eso, md3s que nada urge este cambio. S$i no damos esta interpretacion
a los Sacramentos y a la liturgia, de nada servirid que tratemos de darles
un lugar mds central en la iglesia.

En fin, los Sacramentos no Euéden ocupar un lugar central si no se
les entiende en los té&rminos que hemos mencionado. La liturgia no puede
tener significado para nosotros si no se le entiende asi. Por lo tanto,
todo gira alrededor de este punto: identificarnos con Cristo, incorpo-
rarnos a €l y su cuerpo, ser una sola cosa con él. Esto es lo mds impor-
tante de todo lo que hemos dicho, y todo depende de este punto.
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Hemos dicho que hay otros cambios especificos que debemos hacer en 1la
liturgia y en la forma en que la usamos e interpretamos. Vamos a considerar
estos otros cambios.

En primer lugar, al hacer cualquier cambio, debemos saber por qué lo
hacemos. Debe haber algin propdsito. No cambiamos sdlo por.cambiar. Si
se va a quitar algo, por ejemplo, debemos entender primero la razdn por
la cual existia en primer lugar. Sdlo entonces podemos hacer el cambio.

Un cambio que se ha hecho en casi todas las liturgias es la substitucidn
de "vosotros" por "ustedes." Esto tiene el propésito de conformar el len-
guaje de la liturgia a la forma en que comiinmente se habla. Este cambio es
bueno y necesario. Sin embargo, el uso de cualquiera de las dos formas en
la liturgia debe ser consistente. No se debe usar "vosotros'" en un momento
y "ustedes" al otro.

Es necesario modernizar también otros aspectos del lenguaje. En el len-
guaje de Culto Cristiano se emplean formas como "Suplic@moste," "Rogdmoste,"
etc. El propdsito de usar estas formas (igual que "vosotros") es de embe-
llecer el lenguaje. Sin embargo, lo que sucede muchas Veces es que se le
hace dificil a la gente seguir un lenguaje asi. Por lo tanto, se debe
buscar la forma de usar un lenguaje bello sin usar formas anticuadas de
hablar.

- Asi también, para ser consistentes, los textos biblicos que se leen
deben basarse en otra versidén de la Biblia, en lugar de la Reina-Valera,
ya que esta version todavia usa formas anticuadas de hablar. Los Introitos
y Graduales, igual como las lecciones, deben citar otras versiones de la
Biblia.

Otra cosa que se debe hacer es volver al uso de la Biblia para muchos
cantos e himnos. Sin duda, tenemos muchos cantos muy bellos que han sido
escritos ‘en -los dltimos siglos. Pero también en la Biblia tenemos muchos
cantos -muy hermosos. En primer lugar, tenemos los Salmos. Como hemos men-
cionado anteriormente, deben volverse a usar los Salmos. Peropara esto,
es necesario comprenderlos en su sentido cristiano. Desgraciadamente, no
hemos hecho muchos esfuerzos en esta drea. Los qte si han hecho bastante
en esta drea son los catdlicorromanos. Debemos aprovechar lo que ellos
han escrito para comprender mejor los Salmos. Y luego, se le debe explicar
a la gente el significado cristiano de un determinado Salmoc antes de usarlo.

Hay muchos otros cantos y cdnticos biblicos de sumo valor en la Biblia.
Hay muchos en Isaias & en otras partes del Antiguo Testamento. Tenemos,
por supuesto, los cantos que aparecen en el Evangelio segin San Lucas, que
se usan con algo de frecuencia, pero tal vez no la debida. Las epistolas
de San Pablo contienen varios cantos e himnos antiguos. Y el libro del
Nuevo Testamento que contiene mds cantos que ningin otro es el Apocalipsis.
Generalmente, no hemos usado estos cantos biblicos en nuestra adoracién. Si
de veras creemos en la inspiracidn biblica, debemos aprender mejor estos
cantos "inspirados" en la adoracién. Cantos e himnos compuestos en los
Gltimos siglos son buenos, pero no deben desplazar los cantos biblicos tan
hermosos. Por supuesto, serd necesario explicar muchos de estos cantos
antes de usarlos. Pero tienen el poder de enriquecer mucho nuestra adora-
cidn, y el uso de las "palabras divinas" de la Biblia debe enfatizarse mis.

En esta area, también hay otra necesidad urgente. Necesitamos mucha
miisica nueva. Esta miisica puede incorporar los Salmos y los otros cantos
biblicos que acabamos de mencionar. Desgraciadamente, ha habido muy poca
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creatividad en esta Area en nuestras iglesias latinoamericanas. Casi todo
lo que se ha usado ha sido material traducido de otros idiomas, y usando
melodfas de otros paises. Aunque, como ya hemos dicho, no queremos des-
preciar esta misica, también hace falta una misica propia. Hay otros
grupos evangélicos que si han preparado misica propiamente "latina," pero
desgraciadamente, muchas veces esa midsica emplea una letra muy pobre en

su teologia. No es que su teologia sea siempre errdnea, sino mids bien

es muy poco profunda y no comunica mucho.

Aparte de preparar misica basada en textos biblicos, necesitamos tam-
bien urgentemente miisica "nuestra" basada en algunos de los acentos teo-
16gicos que hemos mencionado en este libro. Necesitamos misica que hable
de los Sacramentos y su significado para nosotros. Si ese tema va a ser
central en nuestra predicacidén y en otras dreas de la iglesia, también
tiene que llegar a ser central en nuestra misica. Y asi, también, otros
acentos que hemos visto, como el de la identificacidn con Cristo, la in-
corporacidn a su cuerpo, el morir y resucitar con él, etc., deben hallar
un lugar importante en nuestra midsica.

Por lo tanto, necesitamos de mucha creatividad. Nos urge misica
nueva, tanto letra nueva como melodias nuevas. Este es uno de los gran-
des retos que tenemos en nuestra iglesia. Todos los pastores y lideres
deben impulsar la creacidn de misica nueva, que refleje los temas que
hemos mencionado, dentro de sus congregaciones, y compartir luego esa
midsica con otras iglesias.

Otra cosa que nos queda por hacer es conocer las tradiciones litiirgi-
cas de otras iglesias y de otros ritos. No hemos tenido tiempo en este
libro para conocer algunos de los otros ritos y liturgias cristianas.

Hay muchas otras iglesias con liturgias muy preciosas y antiguas.

Hay ritos, por ejemplo, de Siria, de Antioquia, de Egipto y Etiopia,
y de otros lugares en el Medio Oriente que son de mucha antigiliedad. Estas
iglesias también tienen sus raices en los tiempos apostSlicos, y demues-
tran una teologia muy profunda y con formas de pensar distintas a las
nuestras de occidente. Estas liturgias podrian enriquecer mucho nuestra
liturgia (como también nuestra teologfa). También hay ritos y liturgias
del occidente distintas a los nuestros, como los ritos galicanos, mozara-
bes, celtas, etc., cuyo estudio podria enriquecer profundamente nuestra
liturgia.

Por ser antiguas todas estas liturgias, pueden ensefarnos las formas
de pensar de los ahtiguos, lo cual también nos servirid para enriquecer
nuestra teologia. No debemos cerrarnos a estas otras liturgias, igual
como no nos hemos cerrado al rito romano, sino tomar lo bueno de ellas y
aprovecharlas. Todo esto también requiere de mds estudio, pero hay per-
sonas en nuestras iglesias que tienen la capacidad de hacerlo, y se les
debe, animar a hacerlo.

Aunque es bueno y necesario hacer innovaciones, también es bueno y
necesario apreciar lo que se ha hecho en el pasado. Por eso, no debemos
desechar lo antiguo al hacer nuestras innovaciones, sino conservarlo.

Por ejemplo, hay muchas oraclones muy bellas que tenemos que se han usado
por muchos siglos. Desechar estas oraciones seria un grave error. Al
mismo tiempo, es necesario escribir oraciones nuevas y modernas. Pero
éstas no deben desplazar a las antiguas, sino existir al lado de ellas.

Un ejemplo de esto es la Letania. Es una oracién muy hermosa y muy antigua.
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Debemos incorporarla mds a nuestra adoracidn, porque tiene mucho que
enseilarnos, y es una oracidén muy profunda que ha pasado la prueba del
tiempo.

Otra cosa que debemos aprovechar mejor es lo relacionado a los santos.
Por supuesto, no queremos adorar ni rendir culto a los santos. Pero hay
muchos cristianos que han vivido vidas ejemplares. A veces damos la im-
presidén de que entre los tiempos apostdlicos y la Reforma de Lutero, mno
ocurrid nada de importancia. (o s6lo cosas malas), y luego entre los tiem-—
pos de Lutero y ahora, tampoco ha ocurrido nada de importancia. Esto no
estd bien. Ha habido grandes hombres y mujeres en todos los siglos, cuyo
ejemplo debemos imitar, porque podemos ap.render mucho de ellos. Por su-
puesto, hay muchas fibulas y leyendas que debemos evitar. Pero, por
ejemplo, podemos considerar a San Francisco de Asis. Fue un hombre muy
santo, dedicado a la oracidn, e hizo muchas cosas de sumo valor. Al leer
algunas de las cosas escritas por &l o acerca de €1, aprendemos mucho
acerca de la oracidn. Asi también ha habido otros grandes personajes,
tanto antes como después de la Reforma, que debemos conocer. Las historas
de los mirtires, como San Ignacio y San Policarpo, por ejemplo, son his-
torias muy hermosas y edificantes. Los dos probhblemente eran discipulos
de San Juan (el discipulo de Jesiis), y los dos fueron devorados por los
leones. No debemos tenerles miedo a los santos. Debemos aprender de ellos,

y celebrar su memoria. El primer paso, por supuesto, es conocer lo que g

hicieron. Y despuds, se puede derivar algin significado para nosotros. g
"Esto incluye también a la Virgen Maria. Muchas veces, por el papel

. . PR . e

exagerado que. juega en la Iglesia Catdlica Romana, nos hemos ido al otro H

extremo, y lo dnico que decimos de ella son cosas negativas. Ella fue una -

mujer santa y ejemplar, y lo que nos cuenta la Biblia de ella puede ayudar-

nos mucho en nuestra fe. Tenemos en la Iglesia Luterana algunas fiestas &
menores gue conmemoran ciertos aspectos de la vida de la Virgen Maria, como
la Anunciacidn (25 de marzo) y la Visitacidn (2 de julio). Esta segunda
fiesta siempre cae en tiempo ordinario. Por lo tanto, debemos recordarla

a ella. No queremos adorarla, venerarla, ni rendirle culto, por supuesto;
pero tampoco debemos olvidarla o despreciarla.

Una cosa mds que necesitamos hacer en nuestra iglesia por medio de la
liturgia es volver a enfatizar la comunidad. Por mucho tiempo, el é&nfasis
ha recaido casi siempre en la relacién de los cristianos como individuos
con Dios, y no su relacién entre si. Podemos considerar los Sacramentos:
tanto el Bautismo como la Santa Cena se han interpretado mids que nada en
relacidn con Dios, pero no en relacidn con la comunidad.

Por lo tanto, en nuestra celebracidn litlirgica y en nuestra teologia,
tenemos que volver a darle importancia a la comunidad de creyentes. Tene-
mos que discutir mds y definir mejor la relacién de los cristianos entre
si en su adoracién. Esto también servird para fortalecer nuestras iglesias.

. Finalmente, uno de los retos méds grandes que tenemos es lograr que

la liturgia y el culto piblico de la iglesia penetre también en la vida
devocional de nuestros miembros. Desgraciadamente, hay muy poca relacidn

a veces. Muchas de las oraciones, como el Kirie, y los cantos, como el
Gloria in Excelsis o el Te Deum Laudamos, son muy apropiados para el uso
devocional. La centralidad de los Sacramentos que encontramos en la litur-
gia debe reflejarse también en la meditacidén devocional privada de los
miembros. Desgraciadamente, no ha sido asi en nuestra iglesia. Una publi-
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cacién devocional como "Portales de Oracién,” por ejemplo (publicado

por la Iglesia Luterana-Sinodo de Missouri, E.E.U.U.) raras veces con-
tiene alusidén a los Sacramentos o a otras partes de la liturgia. Igual
como necesitamos enfatizar mds los Sacramentos y las partes de la litur-
gla en la predicacién y el estudio biblico, también necesitamos enfatizar
todo eso en las devociones privadas de nuestros miembros. BEste es uno

de los retos mds grandes que tenemos en nuestra iglesia luterana.

Hay mucho que hacer, entonces, en el drea de la liturgia. Pero hay
pocas cosas que nos urgen mis, debido a la importancia que la liturgia
tiene en la iglesia y su adoracién. El tiempo dedicado a la liturgia y
los Sacramentos y todo lo relacionado serd tiempo bien invertido, que
traerda muchas bendiciones a la iglesia. Por eso, es urgente que se
haga mucho mds en el drea de la liturgia en los afios por venir.
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APENDICE

ORACIONES EUCARISTICAS

A continuacidn presentamos algunas Oraciones Eucaristicas:

Oracidn Eucaristica de "Celebremos'" y la "Litiurgia Luterana Provisional"

Pastor: Santo Dios, gran Sefior, Padre bondadoso: Sin limites es tu miseri-
cordia y eterno es tu reino. T@ has infundido luz y vida en toda la
creacidn; cielo y tierra estdn llemos de tu gloria. A través de Abraham
prometiéte bendecir a todos los pueblos. Rescataste a Israel, tu pueblo
escogido. A través de los profetas renovaste tu promesa; y, en estos
tiempos postreros, enviaste a tu Hijo, quien comn palabras y obras pro-
clamd tu reino, y se sometid a tu voluntad, aln hasta ofrendar su vida.

Palabras de Institucién

Pues cada vez que comemos de este pan y bebemos de esta copa, pro-
clamamos la muerte del Sefior, hasta que vuelva.

Pueblo: Cristo ha muerto. Cristo ha resucitado. Cristo vendra de nuevo.

Pastor: Por tanto, Padre bondadoso, con este pan y esta copa recordamos la
vida que nuestro Sefior ofrecid por nosotros. Y, creyendo el testimonio
de su resurreccildn, esperamos su regreso con poder para compartir con
nosotros el gran banquete prometido.

Pueblo: Amén. Ven, Sefior Jesiis.

Pastor: Te rogamos ahora que envies tu Espiritu Santo, el Espiritu de
nuestro Sefior y de su resurreccidén, para que nosotros que recibimos el
cuerpo y la sangre del Sefior vivamos para alabar tu gloria y recibir
nuestra herencia con todos tus santos en luz.

Pueblo: , Amén. Ven, Espiritu Santo.

Pastor: Une nuestras oraciones con las de tus siervos de todo tiempo y
de todo lugar y recdgelas con las siliplicas perpetuas de nuestro gran
sumo sacerdote hasta que &l venga como Sefior triunfante de todo.

Pueblo: Por &1, con &l, en él, a ti Dios Padre todopoderoso, en la unidad
del Espiritu Santo, es dada toda honra y gloria ahora y siempre. Amén.

Padrenuestro

Oracidn Eucaristica de "The Worship Supplement" (Iglesia Luterana-Sinodo de
Missouri, E.E.U.U., .traducida del inglés original)

Pastor (Prefacio): Te damos gracias, Seflor Todopoderoso, que ti eres Dios
de toda la humanidad, y que no te avergilienzas de ser llamado nuestro
Dios; que tid nos conoces por nombre, y que tienes el mundo en tus manos.
Porque t{ nos has formado 'y nos has llamado a vivir unidos a ti, y ser
tu pueblo en la tierra. Bendito seas, Creador de todo lo que existe.
Bendito seas, que nos das espacio y tiempo para vivir. Bendito seas
por la luz de nuestros ojos y por el aire que respiramos. Te damos
gracias por la creacidn entera, por todas las obras de tu mano, y por
todo lo que has hecho entre nosetros, por medio de nuestro Sefor Jesu-
cristo. Por lo tanto, alabamos tu majestad, oh Dios todopoderoso, con
todo tu pueblo fiel; nos inclinamos ante ti y te adoramos con estas
palabras:

E1 Sanctus
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Pastor: Bendito seas, Dios todopoderoso, Padre de nuestro Sefior Jesucristo,

bendito seas. Antes de la fundacidn del mundo nos escogiste para ser
amados hijos tuyos. Nos has librado de la potestad de las tinieblas
y nos has trasladado al reino de tu Amado Hijo, el cual es la imagen
y el reflejo de tu gloria. Por medio de €l y para &l todo fue creado.
En €1 hemos recibido la redencién y el perdén de los pecados.

Palabras de Institucion

Pues cada vez que comemos de este pan y bebemos de esta copa, pro-

clamamos la muerte del Sefior, hasta que vuelva. Por lo tanto, oh Sefior,

nuestro Dios, recordamos que Cristo-tuvo que sufrir y morir, pero ante
todo recordamos que €l es el primogénito de entre los muertos, y el

primogénito de toda la creacidn; que, glorificado a tu diestra, inter-
cede por nosotros; y que vendrd a juzgar a los vivos y a los muertos en

el dia seflalado por ti. Te rogamos, oh Sefior nuestro Dios, que envies
tu Espiritu Santo sobre nosotros, el Espiritu que nos llena del poder
de Jesucristo. Ayiidanos para que, entregdndonos completamente a tu

servicio, vivamos tu Evangelio y seamos la sefial de tu paz en medio de
este mundo y ante los ojos de todos los pueblos, para que nos ayudemos
y nos sirvamos los unos a los otros en amor; y para que nuestros cora-
zones sean abiertos a los pobres, a los enfermos, a los moribundos, y
a todos los que se hallen en necesidad, a fin de que seamos la Iglesia
de Jesucristo, unidos con tu pueblo fiel en todas partes del mundo.

Por &1, con &l, en &l, a ti Dios Padré todopoderoso, en la unidad del
Espiritu Santo, es dada toda honra y gloria ahora y siempre. Amén.

Oracidén Eucaristica "B" de "La Santa Eucaristia," de la Iglesia Episcopal

Pastor: Te damos gracias, oh Dios, por la bondad y el amor que td nos has
manifestado en la creacidn; en el llamado a Israel para ser tu pueblo;
en tu Verbo revelado a través de los profetas; y, sobre todo, en el
Verbo hecho carne, Jesils, tu Hijo. Pues en la plenitud de los tiempos
le has enviado' para que se encarnara de Maria la Virgen a fin de ser

el Salvador y Redentor del mundo. En €l, nos has librado del mal, y nos

has hecho dignos de estar en tu presencia. En &1, nos has sacado del
error a la verdad, del pecado a la rectitud, y de la muerte a la vida.

Palabras de Institucidn

Por tanto, oh Padre, segiin su mandato:
Pueblo: Recordamos su muerte, proclamamos su resurreccidn, y esperamos su
venida en gloria;
Pastor: Y te ofrecemos nuestro sacrificio de alabanza y accion de gracilas,
Sefior de todos; ofreciendote, de tu creacion, este pan y este vino.
Te suplicamos, Dios bondadoso, que’ envies tu Espiritu Santo sobre
§stos dones, para que sean el Sacramento del Cuerpo de Cristo y su
Sangre del nuevo Pacto. Unenos a tu Hijo en su sacrificio, a fin de
que, por medio de €l, seamos aceptables, siendo santificados por el
Espiritu Santo. En la plenitud de los tiempos, sujeta todas las cosas
a tu Cristo y llévanos a la patria celestial donde, con todos tus san-
tos, entremos en la herencia eterna de tus hijos; por Jesucristo,
nuestro Sefior, el primogénito de toda la creacidn, la cabeza de la
Iglesia, y el autor de nuestra salvacidn.
Por &1, y con &1, y en &1, en la unidad del Espiritu Santo, tuyos

son el honor y la gloria, Padre omnipotente, ahora y por siempre. Amén.
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Oracidn Eucaristica "D" de "La Santa Eucaristia,” de la Iglesia Episcopal

Pastor: Te aclamamos, santo Sefior, glorioso en poder. Tus grandes obras
revelan tu sabiduria y amor. Nos formaste a tu propia imagen, encomen-
dandonos el mundo entero, para que, en obediencia a ti, nuestro Creador,
pudiéramos regir y servir a todas tus criaturas. Cuando por desobedien-
cia nos alejamos de ti, no nos abandonaste al poder de la muerte. En tu
misericordia, viniste en nuestra ayuda, para que buscdndote, te encontri-
ramos} Una y otra vez nos has llamado al pacto contigo, y por los profetas
nos ensefiaste la esperanza de salvacidm.

Tanto amaste al mundo, Padre, que en la plenitud del tiempo nos
enviaste como Salvador a tu @nico Hijo. Encarnado por obra del Espiritu
Santo y nacido de Maria, la Virgen, vivid como uno de nosotros, empero
sin pecado. A los pobres proclamdé las buenas nuevas de salvacidn; a los
prisioneros, libertad; a los afligidos, gozo. Para cumplir tus designios,
se entregd a la muerte y, resucitando de la tumba, destruyd la muerte e
hizo nueva la creacidn entera.

Y a fin de’ que no vivi&semos mis para nosotros mismos, sino para él,
que por nosotros murid y resucitd, envid al Egpiritu Santo como su primi-
cia a los que creemn, para completar su obra en el mundo y llevar a la
plenitud la santificacién de todos.

. Palabras de Institucién

Padre, celebramos ahora este memorial de nuestra redencién. Recor-
dando la muerte de Cristo y su descenso entre los muertos, proclamando
su resurreccidon y ascensidn a tu derecha, esperando su venida en glorla,
'y ofreciéndote; de las didivas que tid nos has dado, este pan y este caliz,
te alabamos y te bendecimos. .

Pueblo: Te alabamos, te bendecimos, te damos gracias, y oramos a ti, Sefior
nuestro Dios.

Pastor: Senor, te rogamos que en tu bondad y misericordia, tu Espiritu Santo
descienda sobre nosotros y sobre estos dones, santificandolos y mostrando
que son dones santos, para tu pueblo santo, el pan de vida y el caliz de
salvacidn, el cuerpo y la sangre de tu Hijo Jesucristo.

Recuerda, Sefior, a tu Iglesia, una, santa,catdlica y apostélica,
redimida por la sangre de tu Cristo. Manifiesta su unidad, guarda su fe
y presérvala en paz.

Y concede que alcancemos nuestra herencia con todcs los santos que han
encontrado favor contigo en tiempos pasados. Junto con ellos te alabamos
y te damos gloria,' por tu Hijo Jesucristo, nuestro Sefor.

.Por Cristo, y con Cristo, y en Cristo, tuyos son el honor y la gloria,
Omnipotente Dios y Padre, en la unidad del Espiritu Santo, por los siglos
de los siglos. Amén. .

Oracidn .Eucaristica de San Hipdlito (alrededor del afio 220 D.C.)

. Te damos gracias, oh Dios, por medio de tu amado Hijo Jesucristo, el cual
nos enviaste en los 4ltimos tiempos ‘como Salvador y Redentor nuestro y como
anunciador de tu voluntad. El es tu Verbo inseparable, por quien hiciste
todas las cosas y en el que te has complacido. Lo enviaste desde el cielo
al seno de una Virgen, el cual fue concebido y se encarnd, y se mostrd como
Hijo tuyo nacido del Espiritu Santo y de la Virgen. El, cumpliends tu volun-
tad y conquistandote tu pueblo santo, extendid sus manos padeciendo para
librar del sufrimiento a los que creyeron en ti. El cual, habiéndose entre-
gado voluntariamente a la pasidn para destuir la muerte, romper las cadenas
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del demonio, humillar al infiermo, iluminar a los justos, cumplirlo todo
y manifestar la resurreccidn, tomando el pan y dandote gracilas, dijo:
Tomad, comed. Este es mi cuerpo, que por VOSOtros serd destrozado. Del
mismo modo tomd el cdliz, diciendo: Esta es ml sangre, que por vosotros
es derramada; cuando hacéis esto, renovais el recuerdo de mi.

Recordando, pues,la muerte y la resurreccidén de él, te-ofrecemos el
pan y el cidliz, dandote gracias, porque nos .tuviste por dignos de estar
delante de ti y de servirte. Y te pedimos que envies tu Espiritu Santo
a la oblacidn de la santa Iglesia. Juntdndolos en uno, da a todos los
santos que la reciben, que sean llenos del Espiritu Santo para confirma-
cién de la fe en la verdad, para que te alabemos y glorifiquemos por tu
Hijo Jesucristo, por medio del cual honor y gloria a ti, al Padre y al
Hijo con el EspIritu Santo en tu Santa Iglesia, ahora y por los siglos
de los siglos. Amén. ‘

Oraciones Eucarfsticas del Didajé (primera mitad del siglé 11)

Acerca de la Eucaristla, haréis las graclas de esta manera: Primero, .-
sobre el caliz: : .
Gracias te damos, Padre nuestro, por la santa viiia de tu hijo David,
que nos has revelado por Jeslis, tu Hijo. Gloria a ti por los siglos.

Sobre la fraccidn del pan:
Graclas te damos, Padre nuestro, por la vida y el conocimiento que nos
revelaste por tu Hijo Jesiis. A ti la honra por los siglos. Como este
pan partido estaba antes disperso por los montes, y recogido se ha
hecho uno, asi se recoja tu Iglesia de los confines de la tierra en
tu reino. Porque tuya es la honra y el poder por Jesucristo por los
siglos. =

Y despuds de que os haydis saciado, dad asi las gracias:

Gracias te damos, Padre Santo, por tu santo nombre, que hiciste que-
habitara en nuestros corazones, y por el conocimiento y la fe y la
inmortalidad que nos manifestaste por Jesiis, tu Hijo. A ti la gloria
por los siglos.

TG, Sefior omnipotente, creaste todas las cdsas por tu nombre, y diste
a los hombres manjar y bebida para su disfrute, a fin de que rindan
gracias, y a nosotros nos has concedido espiritual alimento y bebida
y vida eterna por tu Hijo. Ante todo te damos graclas porque eres
poderoso. A ti la honra por los siglos.

Acudrdate, Sefior, de tu Iglesia, para librarla de todo mal y para per-
feccionarla en tu amor. Y recbgela de los cuatro vientos ya santifi-
cada, en tu reino, que le tienes preparado.

Porque tuya es la honra y el poder por los siglos. Venga tu gracia

y pase este mundo. Hosanna al Hijo de David. Si alguien estd santo,
acérquese. Si no lo estd arrepiéntase. Ven, Sefior. Amén.
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SIMBOLOS CRISTIANOS
La cruz de Cristo, el simbolo mids comiin entre los cristianos.

Alfa y Omega, la primera y la dltima letra del-alfabeto
griego. Representa a Jesds coma principio y fin (ver
Apoc. 1:8, 21:6, y 22:13.

Ji Ro, las primeras dos letras del titulo "Cristo" en
griego. La letra "ji" se escribe: X, y la letra "ro" se
escribe: P. A veces se les agrega una linea horizontal en
medio para parecer una cruz. "Cristo" en griego se escribe:

"XPICTOC."

Iota, Eta, Sigma, las primeras tres letras del nombre "Jests"
en griego. El nombre de Jesiis en griego se escribe: "IHCOYC."
A veces se sustituye la "C" en este simbolo por una "S": "IHS."

Esto significa "Jesu-Cristo vencedor." "IC" significa "Jesis,"
empleando la primera y la dltima letra de su nombre. "XC" sig-
nifica "Cristo," empleando la primera y la Gltima letra de su
titulo (todo esto en griego). NIKA viene de la palabra griega
que significa "vencer."

Estas son las primeras letras del titulo puesto sobre la cruz

_por Pilato: "Jesus Nazareno, Rey de los Judios." En latin, no

se usaba antiguamente la letra "J", sino que usaban "I", y por
eso dice "INRI" en lugar de "JNRJ." .
Esta es la palabra griega que significa "pez." Se pronuncia:
"ICTIS." Sin embargo, cada letra de las que componen la pala-
bra "IXeYZ" en griego significa algo: "I" representa "Jesis';
"X" representa "Cristo"; "@" representa "de Dios"; "Y" repre-

senta "Hijo"; y "Z" .representa "Salvador." Asi que la palabra
n 1"

pez" en griego representa "Jesu-Cristo, Hijo de Dios, Salvador.

Este simbolo representa la victoria de la cruz, y de la iglesia
de Cristo, en el mundo.

Estos son simbolos para la Santa Trinidad. Representan que
Dios es Tres y Uno al mismo tiempo.
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Otros simbolos cristianos:

Ancla: Representa la esperanza, la cual "tenemos como segura y firme
ancla del alma," segiin Heb. 6:19. Con una lIinea horizontal, repre-
senta a Jesucristo, el ancla de nuestras almas, ya que con la linea
horizontal forma una cruz. .

Cayado: Representa el cuidado del Buen Pastor, Jesucristo, que cuida a
sus ovejas (ver Jn. 10:11-16).

Concha: Representa el Santo Bautismo. Es un simbolo muy antiguo. Hay
cuadros antiguos que representan a Juan el Bautista bautizando a Jesis
usando una cocha.

Cordero: Representa a Jesucristo, el Cordero de Dios, y la victima pascual.
Este simbolo se usa en Jn. 1:29 y en el Libro de Apocalipsis. Cuando
aparece con un estandarte (o bandera), representa el Cordero victorioso.

Corona: Representa el reino de Dios, y en especial a Jesucristo (ver
Apocalipsis 6:2 y 14:14). También se habla de que los cristianos reci-
ben la corona de vida o gloria, la cual representa el reino de Dios
(ver 2 Ti. 4:8, Stg. 1:12, 1 Ped. 5:4, Ap. 2:10).

Corona de espinas: Representa la pasién del Sefior. También se puede
representar la pasidn del Sefior con otros simbolos: los clavos,
las cinco heridas, el latigo, la lanza, etc.

Espada: Representa poder, justicia, y autoridad. En medio de un libro,
representa la Palabra de Dios (ver Heb. 4:12).

Evangelistas: Hay un simbolo para cada uno de los cuatro evangelistas.
Los antiguos cristianos interpretaban los cuatro seres de Ezequiel,
capitulo uno (particularmente el v. 10) como los cuatros evangelistas.
Gederalmente, se asocia a San Mateo con el hombre con alas; a San
Marcos con el ledn; a San Lucas con el buey; y a San Juan con el dguila.

Lampara (o antorcha): Representa la Palabra de Dios (Sal. 119:105), y
la iluminacidn de esa Palabra. Por eso, a veces se pone en medio de
un libro, la Biblia. ’

Libro: Puede representar la Palabra de Dios, o el Libro de la Vida, en
Ap. 20:12, 15.

Llaves: La Confesién y la Absolucién, y las llaves del cielo. Esto se
base en Mt. 1619y Ap. 1:18).

Mariposa: Representa la resurreccidn, ya que como el gusano "muere" para
luego salir de su capullo convertido en una mariposa, asi también
Cristo, y los cristianos morimos para convertirnos en seres celestiales.

Nave: Representa la iglesia. Es un simbolo muy aﬂtiguo, basado en parte
en el Arca de Noé. La nave representa los que se salvan de la perdi-
cidn, igual como se salvaron los miembros de la familia de Noé.

Ojo: Representa la omnipresencia de Dios.

Paloma: Representa el Espiritu Santo, que descendid en forma de paloma en
el Bautismo de Jesucristo.

Panes: Representa la Santa Cena, y Cristo, el Pan de Vida.
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Sol: Representa a Jesucristo, la luz del mundo (ver Ap. 1:16).

Trigo: Una espiga de trigo representa la Santa Cena. Como muchas espigas
de trigo se unen para hacer un solo pan, asI los cristianos son muchos

pero llegan a ser uno en la Santa Cena.

Uvas: Representan también la Santa Cena, por la misma razdn que el trigo,
ya que muchas uvas son unidas para hacer una sola copa de vino.

Vid: Representa a Jesucristo, ya que &l es la vid y nosotros los pampanos.

Viﬁa:» Representa el trabajo de la iglesia'en este mundo, y a todos los
cristianos que son "labradores en la vifia del Sefior."
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PROPIOS PARA ALGUNOS DOMINGOS QUE NO APARECEN EN CULTO CRISTIANO

El Primer Domingo después de Epifania, el Bautismo de Nuestro Sefior

Introito: Antifona: Sal. 72:18-19a (hasta "para siempre")
Texto: Sal. 45:2, 6-7 .

Colecta: Padre celestial, en el Bautismé de Jesis en el Rio Jordan
td lo proclamaste tu Hijo Amado y lo ungiste con el Espiritu Santo.

Haz que todos los que hemos sido bautizados en Cristo seamos fieles

hijos tuyos y co-herederos con €1 de la vida eterna; por Jesucristo,
tu Hijo, nuestro Sefior, ... Amén.

Gradual: Se puede usar el Gradual del Culto Cristiano para este
domingo, o se puede usar Sal. 117, con Sal. 96:8.

El Sexto Domingo después de Epifania

Introito: Se puede usar el Introito para el Tercer Domingo después
de Epifania del Culto Cristiano, o el sigujente:

Antifona: Sal. 32:10
Texto: Sal. 32:5,7

Colecta: O Sefior, recibe misericordiosamente las oraciones de tu
pueblo; concédenos que conozcamos Yy comprendamos las cosas que debemos
hacer, y danos también la gracia y el poder necesarios para llevar-
las a caboj por Jesucristo, tu Hijo, nuestro Sedor, ... Amén,

Gradual: Se puede usar el Gradual del Culto Cristiano para el
Tercer Domingo, o se puede usar Sal. 117 con Sal.96:8. .

El Séptdimo Domingo después de Epifania

Introito: Tercer Domingo después de Epifania, o el siguiente:
Antifona: Sal. 103:8
Texto: Sal. 103:10-12

Colecta: Sefior Dios, te pedimos que manteﬁéas a tu familia la Iglesia

siempre fiel para contigo, a fin de que los que se apoyan en la esperanza

de tu gracia celestial sean siempre defendidos por tu poder; por Jesu-
cristo, tu Hijo, nuestro Sefor, ... Amén.

Gradual: Igual que el Sexto Domingo después de Epifania.
El Octavo Domingo después de Epifania

Introito: Tercer Domingq después de Epifania, o el siguiente:
AntIfona: Sal. 62:5a, 6a
’ Texto: Sal. 62:1-2,8

Colecta: Oh Sefior, oye misericordiosamente nuestras oraciones, para
que librados de las cadenas de nuestros pecados, seamos defendidos
de todo mal; por Jesucristo, tu Hijo, nuestro Sefior, ... Amén.

Gradual: Igual que el Sexto Domingo después de Epifania.
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PREGUNTAS DE ESTUDIO

CAPITULO I: "LA ADORACION"

1.
2.

10.

11.

12,

13.
14,

(En qué términos podemos mejor describir la vida cristiamna? .

(Por qué tiene el amor que fluir en dos direcciones para ‘poder existir

la comunidn entre Dios y nosotros? .

(Qué hace Jesucristo para permitir la comunién entre Dios y nosotros?
(Qué relacion tiene el cristiano con Cristo?

¢{Qué relacidn hay entre el amor y la adoracidn?

(Por qué es la adoracidén un acto de un grupo, en primer lugar?

{En qué sentido participamos desde ahora en el Reino de los Cielos?

({Qué papel juega la adoracidn? (En qué sentido es la adoracidn una
participacidn en el mismo cielo?

(En qué queremos transformar lo terrenal? (En qué consiste lo celestial?
{Como es la iglesia "el cielo en la tierra"? (Coémo se debe extender esto
al mundo entero?

(Qué es un sacrificio? (Por qué es perfecto, el sacrificio de Cristo?
{Qué relacidn hay entre sacrificio y adoracidén? ;Qué ofrecemos a Dios en
la oracidén como nuestro sacrificio?

Aunque vivimos unidos a los seres celestiales, jen qué somos diferentes
que ellos? ;Como se refleja esto en la adoraciodn?

¢{Por qué es necesaria la adoracidn para estar en comunidn con Dios? Con
esta perspectiva, jpuede alguien ser salvo (o sea, estar en comunidn con
Dios) sin' adorarlo? Explique su respuesta.

{Que relac1on tiene el pasado con nuestro presente en la adoracién?
¢{Qué relacidén tiene el futuro con nuestro presente en la adoracidn?

¢{Por qué es imposible la adoracidn sin considerar el pasado y el futuro
en el presente?

CAPITULO II: "LOS ORIGENES DE LA LITURGIA"

1.

Explique el significado y la historia de la palabra "liturgia." ;Qué
relacion tiene con el concepto de "sacrificio"?

¢Qué hacian los judios en sus sinagogas? (En qué se parecia la primi-
tiva adoracién cristiana a las reuniones en la sinagogas?

¢{Qué sabemos del Nuevo Testamento acerca de las reuniones de los primeros
cristianos? )

(Qué nos dice San Justino acerca de la adoracidén de la iglesia de su
época?

(En qué sentido hablaban los primeros cristianos de la Eucaristia como
un sacrificio?

{Qué nos dice San Hipdlito acerca de la adoracién de su tiempo?

(Cudles son las 6 conclusiones que se pueden sacar de los escritos
cristianos primitivos con respecto a la adoracidn?

(Cémo debemos reaccionar cuando vemos que nuestras pricticas o nuestras
doctrinas difieren de las de los primeros cristianos? (Tenemos que
hacer todo igual que ellos?

{Qué cambios ocurrieron en la liturgia entre los siglos IV y VIII?
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10.
11.
12.

13.

¢{Cudndo es bueno seguir tradiciones? ;Cuando puede ser malo?

iQué tres clases de tradiciones hay? Describa cada una.

¢Es la Iglesia Luterana una iglesia nueva? ¢Fundd Lutero otra iglesia?
¢Como se refleja eso en nuestro uso de la tradicidn en la liturgia?
iQué uso debemos hacer de la tradicidn?

CAPITULO III: "“FIGURAS DE LO CELESTIAL"

L.

8.
9.
10.
11.
12,
13.

14.

15.

16.

¢Por qué necesitamos simbolos y figuras para representar las cosas
celestiales de nuestra fe? ;Las podrfamos representar sin sfmbolos y
figuras?

¢Como re-presenta algo un simbolo o figura?

¢Qué representa el templo en la adoracidn cristiana? i{Como debe el
templo representar el cielo de la mejor manera posible? ;Qué mis re-
presenta el templo, segiin Jn. 2:19-21?

iQué significado tiene el altar? ;Cdmo se relaciona con el sacrificio?
¢Por qué es central el altar en el templo y en la adoracidn?

{Qué simboliza la cruz, o el crucifijo? ;Qué respondemos a los que se
oponen al uso de la cruz o crucifijo? ;Cémo representa la cruz nuestra
propia crucifixion?

¢Cuil es el significado del pilpito?

¢Por qué es bueno que la fuente bautismal ocupe un lugar central en el
templo?

{Qué significado tienen las velas?

iQué significado tiene el incienso?

1Qué significado tienen las vestiduras clericales? -

iCuindo es bueno usar figuras e imdgenes en la iglesia?

i¢Qué cambios pueden sufrir los simbolos a través de los siglos?

{Por qué es mejor no desechar los sfmbolos que pierden su significado,
sino devolverles su significado, cuando esto es posible?

iCémo varia nuestro criterio del de otras iglesias evangélicas sobre

lo que manda y prohibe la Biblia? v

¢Como seguiremos las instrucciones de San Pablo en 1 Tes. 5:21: "Exami-
nadlo todo, retened lo bueno.™?

¢Por qué conservamos el uso de vestiduras clericales?

CAPITULO IV: "LA LITURGIA"

iCudles son algunas de las diferentes definiciones de "liturgia™?

Explique la definicién de 'la liturgia como "la forma comin en que los
miembros del Cuerpo de Cristo congregados interactdan con Dios unidos
unos a otros."

¢En qué sentido interactuamos con Dios en la liturgia?

¢En qué sentido es la liturgia un fin en s misma?

(En qué sentido tiene la liturgia el fin de unirnos mis a Dios y unos
a otros?

¢Cuil es el fin de 1la liturgia?
¢En qué sentido es la liturgia ordenada?
iQué efecto debe tener la repeticidén en nosotros?
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9. (Qué variaciones hay en la liturgia?

10. (Cémo es la liturgia la penetracidn de lo eterno e infinito en nuestras
vidas? (Cdmo representan esto las partes de la liturgia que no varian?

11. (En qué sentido es biblica la liturgia?

12. (En qué sentido es tradicional la liturgia?

13. (En qué sentido es universal la liturgia?

14. ;COmo nos une mas a Dios la liturgia?

15. ;Como sirve la repeticidén de las mismas cosas todos los domingos en la
liturgia para enseflarnos a vivir constantemente unidos a Dios?

16. (Como nos une la liturgia a la iglesia?

17. (COmo nos ayuda la liturgia a estar unidos ante Dios y formar una comu-
nidad?

18. ;Qué objeciones ponen algunos cristianos al uso de la liturgia? (Como
respondemos a esas objeciones?

CAPITULO V: "LA TEOLOGIA DE LA LITURGIA"

1. ;Cémo se ha esforzado Dios siempre por entrdr en comunidn con nosotros?

2. ;Como se nos hace presente Dios en la liturgia?

3. (Por qué es necesario que Dios hable a los cristianos em grupo, y no
s8lo como individuos? iQué quiere lograr con su Palabra? ;Si s&lo
hablara con individuos, y no al grupo entero, podria estar unida la
iglesia? Explique su respuesta.

4. ;Que quiere lograr Dios en nosotros en la Santa Cena?

5. (Cémo expresamos nuestro amor por Dios en la liturgia?

6. (Por qué es necesario unirnos a Cristo para podernos ofrecer a-Dios
y asi expresarle nuestro amor?

7. (En qué maneras nos ofrecemos a Dios?

8. iQué es el "sacrificio de alabanza"?

9. (En qué manera estin estrechamente relacionados el amor de Dios por
nosotros y nuestro amor por Dios en la liturgia?

10. (En qué manera es Cristo el mediador entre Dios y nosotros?

11. ¢De qué manera representa el pastor a Cristo en la liturgia? ;Por qué
se encarga el pastor de dirigir la liturgia, y no otro miembro?

12. (Qué papel juega el pueblo en la liturgia?

13. ;CBmo nos unimos a cristianos de otros tiempos y lugares en la liturgia?

14., ;Qué significa 1a palabra "Amén"? ;COmo se usa esa palabra en la litur-
gia? .

15. (Cémo puede Dios llegar a ser "todo en todos" en la liturgia?

CAPITULO VI: "LA MUSICA EN LA ADORACION"

'l1.  ;Qué sabemos del uso de la miisica en el pueblo de Israel segiin el
Antiguo Testamento?

¢Qué hizo Lutero en la Reforma con respecto a la miisica?
¢Cudles son los propdsitos de la misica en la adoracidm?
iComo representa la midsica lo celestial en nuestra adoracidn?

(COomo es el canto gregoriano? (Culdles son las ventajas y desventajas
del uso del canto gregoriano en nuestra adoracidn?
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9.
10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.

iCudl es mis importante, el texto de un canto o la miisica? Explique
su respuesta. (Qué relacidn debe haber entre el texto y la misica?
i{Qué distingue a la miisica apropiada para la adoracién de la misica
no apropiada? ’

¢Qué significa decir que en la iglesia "no cantamos sélo para cantar"?
¢{Cudndo puede convertirse el canto como un fin en s mismo, sin cum-
plir su propésito de edificar y educar?-

¢Qué papel puede jugar la misica "popular" en la iglesia?

¢Cudl ha sido la historia del uso de instrumentos musicales en 1a
iglesia? .

{Qué ventajas y desventajas tiene el uso del &rgano en las iglesias
latinoamericanas?

{Qué ventajas y desventajas tiene el uso de la guitarra en las iglesias
latinoamericanas? .

¢Por qué se ha usado mayormente misica "importada" en nuestras iglesias?
({Es buena o mala esa misica?

¢{Por qué es necesario tener también una misica propila o nativa en 1la
iglesia? ' .

{Qué caracteristicas tienen los "himnos de oracidn"? {Qué tipos de
himnos de oracidn hay?

{Qué caracteristicas tienen los "himnos comunitarios™? i{Qué tipos de
himnos comunitarios hay?

{Qué caracteristicas tienen los "himnos personales"?

¢Qué problema hay con el uso de himnos personales en la adoracidn?

CAPITULO VII: "EL OFICIO MAYOR" '

SN e

o

11.
12.

13.

14,

15.

iQué es el Oficio Mayor? (Por qué se llama asi?

{Cudles son las partes del Oficio Mayor?

¢Por qué comenzamos el Oficio con una Confesidén de Pecados?

¢Qué relacién tiene la Confesidén de Pecados con el propésito del
Oficio de unirnos a Dios y unos a otros? .

¢Qué ocurre en la liturgia de la Palabra?

¢COomo enfatiza la liturgia de la Palabra que la salvacidn se debe a
la gracia de Dios, Yy no a nosotros?

iComo recordamos y hacemos presente lo que Dios ha hecho y sigue
haciendo en la:liturgia de la Palabra?

iCudles son los dos sentidos de la frase "Palabra de Dios"? iQué
tiene que ver esto con la Titurgia?

¢Cudl es el fin de la venida de la Palabra de Dios a nosotros?
Explique las ocho maneras en que reaccionamos a la venida de la Palabra
de Dios a nosotros en la liturgia de la Palabra.

iCuil es el significado principal de la Santa Cena?

Explique la relacidn entre 1la liturgia de la Palabra y la liturgia de
la Santa Cena. (Por qué no puede existir una sin la otra?

¢En qué sentido queremos transformar la tierra en el cielo? ;Cémo se
refleja esto en la liturgia? ]

Explique el papel de cada una de las tres personas de la Santa Trinidad
en la adoracién. (Cdmo se refleja esto en la adoracidn?

i{Qué es lo que pretendemos en la adoracién, y en general en la vida
cristiana?
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CAPITULO VIII: 'LA EUCARISTIA"

9.

10.
11.
12.
13.
14.

15.

¢{Qué términos se usan en la Biblia y en la iglesla para hablar de la
Santa Cena?

;Como permite Cristo que volvamos a la comunidn con Dios?

;En qué sentido es la salvacidn una creacidon de un nuevo ‘tipo de ser
humano en Jesucristo? : '

:Qué significa en la Santa Cena: "Hacer esto en memoria de mi"?

({Qué ocurre en la Santa Cena? (Por qué es tan importante creer en la
presencia real de Cristo en la Santa Cena, si queremos ser transformados?
{Qué ocurrid con el concepto de la Santa Cena como un sacrificio en la
Reforma Protestante?

iConsideraban los primeros cristianos la Eucaristia como un sacrificio?
;C6mo se distingue el pensamiento antiguo del pensamiento catélico

romano actual en este aspecto? ’

iCudl es nuestro sacrificio a Dios, segiin el Nuevo Testamento? (Qué
cosas le ofrecemos?

;En qué sentido es la Santa Cena un sacrificio?

Explique la relacidn vertical y la relacion horizontal en la Santa Cena.
;Coémo nos une unos a otros la Santa Cena? ¢{Qué papel juega Cristo en eso?
Explique los siete puntos de resumen sobre la Santa Cena.

{Qué relacidn hay entre la liturgia y la Santa Cena?

;Qué relacidn hay entre la Palabra y la Santa Cena? (Qué hace la Palabra
con respecto a la Santa Cena?

'¢Qué pasa si escuchamos la Palabra sin nunca participar en la Santa Cena?

:Qué pasa si participamos en la Santa Cena sin nunca escuchar la Palabra?
¢Por qué son inseparables las dos cosas?

-

CAPITULO IX: "LA PRACTICA DE LA EUCARISTIA"

N
.« .

i{Qué sabemos de la celebracidn de la Eucaristia en la iglesia primitiva?
¢Qué importancia tenia la Eucaristia para los, primeros cristianos?

;Por qué dejaron de comulgar muchos cristianos al partir del siglo IV?
(Por qué se comenzd a adorar a los elementos eucaristicos en lugar de
participar en la Eucaristia? (COmo vemos esto en la Iglesia Catdlica
Romana? {(Por qué no practicamos esta adoracién en la Iglesia Luterana?
{Qué cambios hubo en la prdctica y en la teologia de la Santa Cena en
la Reforma Protestante?

;Con qué frecuencia se celebraba la Eucaristia en los dias de Lutero en
la Iglesia Luterana? .

Explique la teologia equivoécada de la Santa Cena que predomina en otras
iglesias evangélicas y la razén por la cual no tiene mucha importancia
en esas iglesias.

;De qué maneras hemos restado importancia a la Santa Cena en la Iglesia
Luterana?

(Por qué es necesario enfatizar el concepto de sacrificio en la Santa
Cena?

:Qué ocurre en la iglesia cuando desaparece el concepto de sacrificio
en conexidn con la Eucaristia?
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11.
12.
13.

14.
15.

16.
17.

18.
19.

{Cudles son las razones por las que la gente a veces se opone a la
celebracidn de la Santa Cena todos los domingos? ¢Cémo respondemos

a esas objeciones?

t{Por qué debemos celebrar la Santa Cena todos los domingos?

{Por qué es tan especial la Santa Cena? ;Qué ocurre en ella que no
ocurre en ningin otro momento del Oficio ni de la vida cristiana?
¢Por qué no estd completo el Oficio Mayor sin la Santa Cena?

{Qué papel debe jugar la Santa Cena en nuestra adoracidn, nuestra
teologia, y en nuestra vida?

¢Qué papel deben jugar los Sacramentos en la predicacién y en la
enseiianza?

¢Cudl es la historia de la Oracidn Eucaristica? ;Por qué la quitaron
del Oficio los reformadores?

{Cudl es la funcidn de la Oracién Eucarfstica?

{Por qué seria bueno volver a usar las oraciones eucaristicas en nuestro
Oficlo Mayor?

CAPITULO X: "LA LITURGIA DE LA PALABRA EN DETALLE"

1.

2.
3.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.

17.
18.

iCull es el significado de la Invocacidn? ;Qué relacidn tieme con el
Santo Bautismo?

iCuil es el significado de hacer la sefial de la cruz? H

{En qué sentido es el pecado un obstdculo a la adoracién? i{Por 'qué
confesamos nuestros pecados antes de comenzar el Oficio Mayor?

iCudles son las partes de la Confesidn de Pecados? ¢Cuidl es el signi-
ficado de cada parte? .

{Por qué no es la Confesidn y Absolucidn parte del Oficio propio?

{Qué era el Introito antiguamente? ;Cémo ha cambiado? {Qué significado
puede tener dentro del Oficio Mayor?

i{Qué uso tenian antiguamente los Salmos? i{Qué interpretacidon les daban?
{Cudl es la funcidn del Introito? ;Por qué se usa el Gloria Patri
después del Introito?

{Cudl es el significado del Kirie? (Por qué ocupa ese lugar en el
Oficio Mayor?

Explique el significado de las tres partes del Gloria in Excelsis.
{Qué relacidn tiene la Salutacidn con la Colecta del Dia?

iCudl es el significado de la Colecta? jCudles son las cinco partes de
la Colecta?

iPor qué es la Colecta un fin apropiado para la primera parte de la
liturgia de la Palabra?

{Por qué es bueno dar una introduccidén a las lecciones? i{Qué cosas
deben mencionarse en una introduccidn?

i{Como se puede usar un Salmo después de la leccidn del Antiguo Testa-
mento?

éPor qué es la leccidn del Santo Evangelio el punto mds importante de
la liturgia de la Palabra? (En qué sentido es todo lo demds una pre-
paracion, explicacidn, o respuesta al Evangelio del Dia?

iCuil es el significado del Credo?

¢Qué funcidn tiene el Himno del Dia? ;Por qué es mejor cantarlo
después del Sermdn, en lugar de antes?
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19'

20.
21,

22.

{Qué relacidn tiene el Sermén con las lecciones? (Qué relacidn tiene
con las otras partes del Oficio Mayor?

{Culdl es el fin del Sermdén? ;Qué relacidn tiene con los Sacramentos?
i(Por qué es mejor el orden: Sermén, Himno, y Credo, que el otro orden
de: Credo, Himno, y Sermdn?

Resuma en sus propias palabras 1o que ocurre en la liturgia de la Pala-
bra y su relacién con la liturgia de la Santa Comunidn.

CAPITULO XI: "LA LITURGIA DE LA SANTA COMUNION EN DETALLE"

11.

12,
13.
14.
15.

16.
17.
18.
19.

{Como es la liturgia de la Santa Comunidn el complemento de la liturgia
de la Palabra?

iComo se relacionan las ideas de Accidn de Graclas y nuestra entrega

a Dios en la liturgia de la Santa Comunidn?

{Qué relacidn hay entre la Oracidn General, la Ofrenda, y el Ofertorio?
¢{Qué significado tlene la Oracidn General? ;C6mo se relaciona con lo
que sigue?

{Por qué es mejor el orden: Oracién General, Ofrenda, y Ofertorio, que
el orden: Ofertorio, Ofrenda, y Oracidn General?

lQué significado tierien las partes’ del Prefacio?

{Qué significa el versIculo;v"Elevad vuestros corazones,' con su res-
puesta: "Los elevamos al Sefior"? - (En qué sentido explica este versiculo
todo lo que hacemos en la liturgia de la Santa Comunidn? .

(En qué sentido nos unimos’a los &dngeles, arcdngeles, y toda la corte
celestial en la liturgia de la Santa Comunidn? ‘

¢{Qué significado tiene el Sanctus?

- {Como se relacionan las partes del Padrenuestro con la Eucaristia?

i{Cudles son algunas partes comunes de la Oracidén Eucaristica, y cudl es
su significado?

{Cuil es el significado de "compartir la paz" antes de comulgar?

iCudl es el significado del canto Agnus Deil antes de la Santa Comunién?
iQué significado tiene el acercarse todos al altar al comulgar?
Explique los dos puntos de vista sobre la participacidn de cristianos
que no son miembros de una iglesia local en la celebracidn de la Santa
Cena.en esa iglesia local.

¢Cudl es el significado del Nunc Dimittis en relacidn con la Santa Cena?
¢{Qué significado tiene la Oracidén después de la Santa Cena?

¢Cudl es el significado de la bendicién final?

¢{De qué sirve la liturgla después de la Santa Comunidn?

CAPITULO XII: "OTROS OFICIOS Y ORDENES LITURGICOS"

LN =

¢Cudl es la historia de los oficios -menores?

{Por qué no es bueno sustituir al Oficio Mayor con Maitines?

{En qué sentido dependen Maitines y Visperas del Oficio Mayor?

iPor qué se usa el Salmo 95 en Maitines? (Cudles son los temas princi-
pales de ese Salmo?

{Cudles son los dos cantos tradicionales de Maitines? ;Cudl es el sig-
nificado de cada uno de ellos?
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8!'
9'

10.
11.

12.
13.

14,

15.

16.
17.

18.

19.
20.

21.

22.

¢Cudl era la diferencia entre Visperas y Completas? LQue problemas
ha causado la unién de estos dos oficios en uno solo en nuestra
iglesia? :

iCuiles son los Salmos que pueden usarse en Visperas? jPor qué son
apropiados esos Salmos? (Serd necesario leerlos para contestar)
iCudles son los temas principales de Visperas?

(En qué domingos se hacian los bautismos en la iglesia primitiva?

(Por qué?

iCull es el significado del Bautismo?

{Por qué deben hacerse los Bautismos en el dia domingo y con toda la
congregacidn presente?

iCual es el significado del vestido blanco?

iPor qué es bueno explicar el significado del Bautismo brevemente antes
de un Bautismo?

{Como se pueden hacer referencias bIblicas acerca del Bautismo en el
orden bautismal?

iPor qué contestan los padres y padrinos en lugar del nifio? {Qué
significado tiene esto?

{Qué significado tiene la renuncia del diablo?

¢Que significado tiene la sefial-de la cruz sobre el bautizado’ lPor
qué se llama esto "el sello"?

{Qué significado tiene la bendicidn bautismal con la imposicién de

las manos?

{Por qué es bueno que la congregacidén reciba al bautizado piblicamente?
{Qué relacidn tiene la Confirmacidn con el Bautismo? (Cdmo se refleja
esto en el Orden de Confirmacidn?

¢Por qué se usaba antes un Orden de Confesidn antes de los domingos de
Comunidn?

{Qué es una letanfa? ;Cudndo se puede usar?

CAPITULO XIII: "EL ANO LITURGICO"

1.
2.

i{Por qué-celebramos ciertos dfas y tiempos como especiales?

Al celebrar algin dfa o época como especial, ;qué efecto tiene el
hecho del pasado que celebramos para nuestro presente?

{Qué significado tenia el Pentecostés entre los judios, y luego entre
los cristianos? (En qué sentido participamos nosotros en ese evento?
{Como pueden eventos del pasado cambiar nuestras vidas ahora?

{Por qué necesitamos participar en eventos de la historia de la salva-
cldén para participar de esa salvacidn?

iPor qué han celebrado siempre el domingo los cristianos? ¢En qué
sentido es el primer dfa y también el octavo dia?

{Qué dias ayunaban los cristianos? (En qué &poca no ayunaban? ;Cuil
es el significado del ayuno?

{Es el domingo el nuevo "dIa de reposo"? Explique su respuesta.
{Como se desarrolld el uso del Afio Litdirgico?

{Cémo nos identifica el Afio Litdirgico con la historia de salvacién, y
con Cristo?

i{Qué reformas se han hecho al leccionario del Aiio Litargico? (Qué se
hicieron con las lecciones de las epistolas en el tiempo ordinario?
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12.

13.
14.
15.
16.
17.

18.

19.
20.

21.
22,

23.

24,
25.
26.
27.

CAPITULO XIV:

[= AN VL R S B VU SR

11.

12.
13.
14.

15.
16.

oponen algunos cristianos evangélicos a la celebracidn de
i{Como -respondemos a sus objeciones?

significado de la Navidad para nuestra vida.

Explique el significado del Adviento para nuestra vida.

Explique el significado de la Epifania para nuestra vida.

{Qué significado tiene ‘el bautismo de Jesis para nosotros?

(Cudl es la historia de la celebracidn de la Pascua de Resurreccidn?
{Por qué varia su fecha?

iCual es el significado de la Pascua de Resurreccién?
celebracion?

{Por qué se comenzd a celebrar la Cuaresma?

{Por qué se ha descontinuado el uso de los domingos de Septuagésima,
Sexagésima, y Quincuagésima, en el nuevo calendario litiirgico?

i{Qué significado tiene la Transfiguracidn de Jesils para nuestra vida?
iCudl es el significado de la Cuaresma? (En qué sentido es el comple-

mento de la fiesta de Resurreccidn (ver Ef. 4:22-24),

i{COmo se celebra el Domingo anterior al Domingo de la Resurreccidn en el

nuevo calendario litdrgico?

Explique el significado de los cultos de jueves, viernes, y sabado santo.
Explique el significado del Domingé de Pentecostés.

Explique el significado de la Fiesta de la Santisima Trinidad.

{Qué otro "amo litdrgico" se fue desarrollando en la iglesia antigua?
{Como podemos celebrar algunos de estas fiestas? jPor qué se llaman
"fiestas de la Iglesia"? :

(Por qué se
la Navidad?
Explique el

¢{Cuanto dura la

"LITURGIA Y ESPIRITUALIDAD™:

{Como puede convertirse la liturgia en un fin en si misma?
i{Qué pretendemos que ocurra en la gente por medio de la liturgia?
i{Como debe prepararse el pastor a largo plazo para dirigir la liturgia?

{Por qué es
(Por qué es
{COmo puede
significado

tan importante conocer mejor el significado de los Sacramentos?
el Oficio Mayor lo mas importante en la vida de la iglesia?
preparar el pastor a la congregacidén para que entienda el

de la liturgia?

i{Cémo puede un Oficio girar alrededor de un tema? (Por qué es bueno
esto? (Qué puede hacer el pastor para lograr esto?

{Como debe relacionarse el Sermdén con la liturgia y los Sacramentos?
{Como puede relacionarse la Oracidn General con el resto del Oficio?
i{Por qué es bueno planear los temas de los oficlos para varios domingos
de antemano?

({COomo se puede preparar a la congregacidén para un Oficio dominical en los
dias anteriores al Oficio?

{Como debe rezarse la liturgla?

({Como puede el pastor variar su tono de voz? ;Por qué es bueno hacerlo?
(Por qué es bueno dar una breve introduccidn antes de las lecciones y
en otros momentos del Oficio?

¢{Como se deben hacer los cambios en una congregacién?

¢{Qué se puede hacer para que la gente no se oponga a la celebracidn de
la Santa Cena todos los domingos?
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17.

18.

19.
20.

21.

i{Cudles son los tres cambios mds importantes que necesitamos hacer
en el drea de la liturgia? )
i{Que significado tenemos que darles a los Sacramentos y a la liturgia?

i{Por qué es esto tan importante?
({Cémo podemos usar mids Salmos y Canticos:BIblicos en el Oficio?

i{Qué papel puede jugar la celebracidon de dias de santos y de la Virgen

en nuestra iglesia?
¢{Qué papel deben jugar la liturgia y los Sacramentos en la vida devo-
cional de los miembros? ;Cémo podemos lograr eso?
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